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XWEBUN

MIJDAR 2022

DAR LI SER KOKA XWE, MIROV LI SER ZIMANE XWE SIN DIBE

Réhevalén Rojé,

‘Weki Réber APO ji dibéje, em niha ketin sedsaleké wé bibe sed-
sala Azadiya Jiné. Iro li Kurdistané, Rojhilata Navin @ li tevahi
cthané slogana “Jin Jiyan Azadi” bi dengeki bilind @ qirin té gotin.
Bi fikra rizgariya Azadiya Jiné ya Réber APO ku édi ji bo jinén
cthané hemyi bliye minak @ nisan da ku li beramberi ev pergala
kapitalist mirov cawa dikare rabe. Li ser vi bingeht bi xeta Zilanan
ya fedayi ya xwedawendén Azadiyé ya Sehid Sara G Sehid Ritken
iro ji bo me bliye manifestoya jiyané.

Mirov dibine ku niha berxwedan 1 sereki serketiné yé bi Réber
APO dike, li gadén gerilayén Kurdistané bi rihé cangoriyane li
Zap, Avasin G Metinayé didome. Ev ser bi pésengtiya gerilayén
YJA-Staré didome @ nahéle ku ew zirhéz (hegemon) G hézén da-
girker bigihijin encama xwe. Di heman demé de ev berxwedan li
zindanan 0 nava gel didome. Hézén girker @ inkarker bi taybeti
dixwazin gelé Kurd @ bi gisti ji dixwazin gelén li herémé & baweri-
yén xweser yén bindest di her wari de tine bikin. Erisén hovane ne
tené di waré fiziki de, her weha di waré ¢andi ¢t z&hni de ye. Lew-
ma ji vi all ve serek té mesandin ku mirov dikare vi sert weke seré
taybet bi nav bike. Ji ber ku seré em isaret pé dikin, sereki welé ye,
diher wari de té mesandin ¢ hewl dide xwe berde heta mtirehkén
civaké. Ji ber vé yeké, em ji divé di her wari de xwe biparézin. Nex-
asim ji divé em di waré ziman @ ¢andi de xwedi li xwe derkevin G
xwe biparézin. Parastina ziman (i gandé bivénevé ye @ parastineke
heta dawiyé rewa ye. Ji ber ku ziman begeki giring & jiyana me ye.
Tekiliyén me, fémkirina me, hevré ¢ hevaltiya me li ser vi binge-
hi ¢édibe. Lé gelo ziman ¢i ye? Giringbtina zimané zikmaki ¢iye?
Parastina imané Kurdi ¢ima ewqasi giring e? Zimané azad ¢i ye?
Rola jiné di waré geskirina @ zindikirina ziman de ¢i ye? Kurdi di
ci rewsé de ye? Bé guman ziman bi hismendi G tégihistineké ve
girédayi ye. Di vé carcoveyé de em ¢iqast di waré birdozi de xwe
bi réxistin dikin, ¢and @ diroka xwe nas dikin. Eger em xwe nas
nekin, em nikarin xwe bigihinin XW. EBUNE. Li ser vi esasi em &
jiyaneke azad @i zimaneki azad di nava xwe @ civaka xwe de ¢ékin.
Lewma me di vé hejmara xwe ya Xwebtiné de hewl da bersiva van
pirsan bidin ¢t em bawer dikin ku em é li ser vi esasi mega xwe ya
azadiyé bidominin...

Jiber vé bi rihé xwedawenda Zilan ber bi

jiyana azad bimesin,

R Kovara Xwebiin
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NETEWA

DEMOKRATIK
DI NAVA XWE

DE PIR

ZIMAN,

GAND, ETNISITE, DIN U
NETEWA DIHEWINE

irov der baré demokratik-
M btiné de hin carcoveyén

teorik zelal bike wé bi kéra
careseriyé bé. Yek ji mijarén bin-
gehin ew e, divé mirov bi awayeki
pir eskere i zelal teoriya netewa
demokratik i teoriya dewleta ne-

tewe ji hev derxe. Dewleta netewe
homojentiya welati ya yek ziman

G yek etnisiteyé esas digire.
Herwiha welatiyé behsa wi té
kirin bi bir & baweriya fermi ve
giré dide @ li ser ferz dike heman
rituelan pék bine. Bir G baweriya
qala wé té kirin welatparézi nine,
milliyetgiri G oldariya soven e.
Dewleta netewe di nava tékili @
nakokiyén xwe de cudatiyén ci-

vaki gebtll nake. Li cem xwe her
komé weke hev ango wekhev-
bliyl gebtl dike. Geleki eskere ye
ku ev teoriyeke netewe ya li gori
birdoziya fasizmé ye. Teoriya ne-
tewa demokratik geleki ji vé cuda
ye. Teoriya netewa demokratik di
nava xwe de pir zimani, pir oli, pir
etnisiteyi, pir neteweyi, pir ¢andi,
pir komén xwedi berjewendiyén
cuda @ ferdan dihewine. Wekhev-
btina kom @ welatiyan wekhev
esas nagire. Terifa ‘dewlet = ne-
tewe’ qebil nake. Bawer dike ku
herdu pékhatinén cuda ne.

Dewlet 0 demokrasi du qadén
cuda ne. Dewlet (i demokrasi, du
gadén cuda ne, divé mirov bi na-
ziki li ser wan raweste. Ya giring
ew e, ev herdu qad rewabiina hev-
du gebdl bikin @ di nava wezneké
de bi gewde bibin. Herwiha mirov
vé pivané bike yek ji hukmé heri
esasi yé destira bingehin. Teoriya
netewa demokratik bi qasi we-
lati, kom, cemaet {1 civakén sivil
ji giring qebdl dike & hebtina wan
bi desttira bingehin misoger dike.
Tégina welati ya neberbicav weke
lafazaniyeke liberal dibine & bi en-
dambiina welati ya kom, cemaet
an ji civaka sivil maneyeke berbi-
cav didiyé.

Ji aliyé teoriya demokratikbtiné
ve mijareke din heye ku divé mi-
rov bas 1é serwext bibe ew e, di
navbera careserkirina dewleté ya
pirsgirékén civaki @ careseriyén
teoriya demokratik de ji hev cuda-
blineke mezin heye. Teoriya dew-
letdar careseriya pirsgirékén civaki
bi dewletdarkirina her tisti dibi-
nin. Minak mijareke metafizik a
weke ol ku birtibaweri @ felsefeyé
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eleqedar dike ji té dewletdarkirin
0 bi vi awayl ji careseriyé zédetir
vediguherinin pirsgiréké. Gelek
pirsgirékén din én abori, civaki,
candi G neteweyl téne dewletdar-
kirin an ji bi dewleté ve giré didin
0 mina ku hatibin ¢areserkirin his
dikin. Eskere ye ku ev teori pir-
sgirékan careser nake, pirsgirékan
zédetir G girantir dike. Teoriya ¢a-
reseriya demokratik dibéje; xwe-
diyé pirsgirékan ne dewlet civak
e, lewma divé pirsgirék ji ji aliyé
civaka péwendidar ve were care-
serkirin. Yekeya civaka péwendi-
dar xwe ¢iqasi bigihine réxistini 4
ifadeya azad, ewqasi ji dikare idea
bike ku ev yek ré li careseriyé ve-
dike. Teoriya dewletdar timi rézik
{1 pivanan li ser civaka péwendidar
ferz dike, teoriya demokratik ji di-
béje; civaka péwendidar mafé xwe
heye @ giring e ku insiyatifa xwe
bi xwe diyar @ ava bike. Di tékili-
ya bi dewleté re hevdu redkirin an
ji berevajiyé wé tineye. Hergigasi
di nava tékili & nakokiyan de bin
ji bihevrebiina di nava lihevkirin
0 agtiyé de divé. Di vé carcoveyé
de careseriya demokratik bi agtiyé
ve girédayi ye. Her asti dibe ku di
carcoveya careseriya demokratik
de nebe, 1¢ her careseriya demok-
ratik a em jére ‘astiya bi rlmet
dibéjin heqiqeta pésketiné ya her
hebiiné tekiz dike. Kengi hézén li
hev tén huqliqa hevdu ya pésketin
0 hebtiné qebdl kirin wé wexté as-
tiyeke bi riimet pék té.

Careseri dewlet ditin
de xeteriya ava bike

Fikareke din a mirov der baré
teoriyén dewletdar de dike ew e,
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hézén li hemberi xwe yén dikevin
bin bandora pirsgiréké beré wan
dide dewletdariyé, ango weke
réya bi tené ya careseriyé dewleta
xwe ya netewe ferz dike, ré li ber
riskeke wisa vedike. Bi awayeki
din mirov dikare bibéje, mirov
digihine z¢hniyeta li diji dewleté
dewlet. Sensé teoriya demokratik
geleki zéde heye ku pirsgirékan
ji hev derxe, lewma ne li veqeti-
na ji sinorén dewleté difikire, ne
ji hewce G mecbari dibine beré
xwe bide netew dewlete. Pés-
biniyeke careseriyé ya nerm
senseki mezin & teoriya
demokratik e ku dewleté
naxwaze, hedefa xwe dew-
let nine, red @ inkar nake.
Pirsgirékeke din a bin-
gehin a teorik ji der baré
teoriya mafén ferdi 0

kolektif de ye. Di

vé mijaré de

spekulasyoneke mezin heye yan
ji hatiye afirandin. Ev mijarek e
ku tégihistina ferdperest a liberal
ew ji ré derxistiye. Serwextbl-
neke heri kém a li civaknasiyé ji
dikare bi mirov bide féhmkirin
ku ya ferdi civaki ye, ya civaki ji
ferdi ye @ yek a din di nava xwe
de dihewine. Civakibtin nebe ferd
ji ti cari nabe. Eger mirov keseki
bi tena seré wi hefteyeké deyne
devereké mirov € vé rastiyé yekser
féhm bike. Herweha
ji bo mirov féhm
bike ku civak ji
hewldan @ téki-
liyén ferdi pék
té, hewce nake
mirov bibe ho-
zan 0 zanyar. Bi

tégihistineke



berpirsiyar ev yek bi hésani té féh-
mbkirin. Ji ber ku bi armanca afi-
randina welati G netewa homojen,
liberalizm huqtiqa kom, cemaet
civaka sivil red dike pirsgirék giran
dibin. Maf @ azadiyén van kolek-
tiviteyan ¢igasi béne pejinandin @
kesixandin, sensé desthilatdari @
métingakariya heri zéde yé yek-
destdariyén netew dewleté i ser-
mayeyé ewqasi zéde dibin. Eger
behsa mafén ferdi bé kirin @i behsa
mafé kolektif neyé kirin @ heta ji
vé ji wédetir redkirina mafén ko-
lektif nézikatiyeke fasist e. Heta
azadi @ mafén kolektiviteya ferd
endamé wé ye, neyén gebtlkirin,
pejirandina azadi (i mafén ferdi ti
gimeta xwe nine. Herwiha ji aliyé
teorik ve ji ev pékan nine. Li vir
bi temami ‘Listika Eli Cengiz'té
listin. Eger were gotin “Tu dikart
weke ferd Tslamé biji, 1é weke ci-
vaki nikari biji” ev hem demago-
jiyeke fasist e, hem ji ev xastdi ye
ku bi desteki dide bi desté din ji
distine. Maf @ azadiyén ferdi @
kolektif mina gost @ hesti ne, hev-
du temam dikin. Béguman di vé
mijaré de her cure cemaectperesti
0 kolektivistperestiyén ferd inkar
dikin @ her cure ferdperestiyén
civaké inkar dikin di teoriya aza-
di & mafén kolekdif @ ferdi de cih
nagirin. Divé mirov teoriyén bi vi
rengi red bike G nas neke.

Di careserkirina pirsgirékén
demokratikbiiyiné de

Di dema careserkirina pirs-
girékén demokratikbiiyiné de
wexta mirov garcoveya teorik fireh
bike, divé bas féhm bike ku yek

ji pirsgirékan a heri giring cavka-

niya xwe ji civaknasiya navenda
xwe Ewrlipa, nexasim ji ji Fran-
seyé digire. Tevi ku tecrlibeya wé
ya komara péncemin heye ji hem
hé xwedi pirsgirékén latkdi, welati-
bin & cemaetparéziyé ye, hem li
hemberi Imparatoriya Britanyayé
G ji derve li hemberi tevahiya
Ewrlipa @ cthané ideaya xwe ya
hegemonik ji dest da & di vé de
para civaknasiya pozitivist diyar-
ker e. Komara Tirkiyé @ beriya
wé ji Tenzimat G herdu ezm@nén
Megsrtitiyeté bi awayeki bingehin
ezmiina Séyemin a
Fransi kiribtin himé xwe, herwe-
ha weke birdoziya moderniteyé ji
pozitivizma Fransi qebdl kiriban,
lewma geleki giring e ku mirov di
pirsgirékén demokratikbiné yén
roja me ya iro de li para van bikole
0 encamén wé zelal bike. Em divé
eskere bibéjin, Komar 90 salin ku
di waré demokratikbiné de bi leza
kiso ji nikaribtye bige, lewma mi-
rov heta di vé de bandora pratik
a ezm(nén komargeri @ teorik a
pozitivizma Fransi dernexe holé,
disa ji wé zehmet be ku mirov ka-
ribe xwe bigihine careseriyén ser-
keti &t wé pirsgirékén beré yén kor
G hilboqi dewam bikin. Ez behsa
bi tevahi redkirina ezmineyén ko-
margeri (i pozitivizma Fransi na-
kim. Lé em ji pésketinén mezin én
di teoriya demokrasi (i soresa za-
nisté ya pisti salén 1950’1 de stidé
wernegirin @ ji bandorén wé yén
neyéni nebihurin, em é nikaribin
senseki mezin ¢ azadiya fikir @ de-
mokratikbiné bi kar binin.
Bandora Fransi ya di carcoveya
teorik 0 pratik de roja me ya iro
ji giringiyeke xwe ya mezin heye
G li benda careserkiriné ye. Cawa

Komara

ku té zanin, bi awayeki gisti ci-
vaknasiya navenda xwe Ewrlipa
di roja me ya iro de ji geleki té
rexnekirin. Maskeya oryantaliz-
mé ya der baré Rojhilata Navin
de her dige ji ber rayé wé té kirin.
Bi kurti divé ez vé bibéjim: Ew
nirxén ¢andi yén Rojhilata Navin
ku ji 15.000 salan @ vir ve hatine
ispatkirin, nexasim nirxén ¢andi
yén ku ji bo saristaniyén navendi
yén 5000 salén dawiyé sereke ne,
ew derfetén gareseriyé yén di nava
wé de em inkar bikin @ ji nediti
ve bén ku gelek ji wan ji ji canda
Rojhilata Navin hatine dizin, em
bawer nekin ku bi ¢canda Ewrfipa
ya bi nézikbtina pozitivist a mad-
deparéziya cor a 500 salén dawiyé,
em ¢ karibin pirsgirékén xwe,
pirsgirékén civaki yén bingehin
manedar @ careser bikin. Eger ev
cand weke esas bé ditin 0 gavén
careseriyé béne avétin dibe ku ré
li ber avahiyén hé nexwesoki bé
vekirin. Ya rast ew e, divé mirov
xwe ji hegemonya birdoziya ku
navenda wé Ewrlpa ye rizgar
bike, nézikatiyén careseriyé yén
pirsgirékén civaki @ nirxén din
én mezin én insani yén réliresma
Rojhilat @i Rojhilata Navin bixin
rojevé. Eger em ¢é behsa modele-
ke Tirkiyé yan ji Rojhilata Navin
bikin, eskere ye ku divé ev model
cavkaniya xwe rastiyén mezin én
civaki @ diroki be.
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ch moch-
te einer-
seits fur die

kurdische ~ Sprache,
andererseits fur die ande-
ren Dialekte, freie Bereiche
erschaffen. Wenn ich jetzt die
kurdische Sprache als ofhzielle
Sprache bekannt geben wiirde,
dann wiirde es der Sprache an
sich schaden. Der erste Grund
ist, dass viele die Sprache nicht
verstehen. Der zweite ist, dass sich die
Sprache noch nicht aufgebaut hat. Viele Dialekte sind
miteinander vermischt worden. Das wire dann ein Grund fiir
Zertrennung und Unwissenheit. Wenn man es mit klaren Wor-
ten formuliert, auf dieser Grundlage, kann jeder auf der von
uns erschaffenen Grundlage, auch mit seiner Stam-
messprache sprechen. Dagegen kann man nicht
sein.
Fiir ausgewihlte Sprache, sollte ein Komitee
ganz langsam daraufhin arbeiten. Jetzt
ist die richtige Zeit dafiir und die Mog-
lichkeiten dafiir sind schon erschaffen
worden. Es sollte ein Komitee fiir das
akademische Kurdisch gegriindet. Wer von der
Sprache Verstindnis hat, kann die Beschaffenheit der Sprach-
entwicklung bis zum heutigen Tage erforschen, dieses
Wissen zusammenbringen und mittels einer langwie-
rigen Arbeit die akademische Sprache erschaffen. Das
bedeutet also, dass Sorani, Kirmangki, Kurmanci und
Gorani aufgebaut werden sollen. Das kann die Gesell-
schaft als Sprache anwenden. Das Sprachsystem muss auf diese Weise
gefithrt werden. Bis dahin muss in jedem Sprachbereich in seinem
Bereich Arbeiten fiihren, mit dem jeweiligen Dialekt Lieder
singen, sprechen und kann je nach Wunsch so



verwenden.
Eine  grenzenlose
Freiheit... Wir koénnen
hier nicht die dazu gehérigen
Gesetze erschaffen. Das ist etwas na-
tiirliches. Fiir natiirliche Angelegenheiten
benétigt man einerseits Zeit und andrerseits ei-
nen Ort.
Zum Beispiel, damals sagte man: ,Wenn du einige Dinge
fur das Kurdentum tun méchtest, musst du zuerst den Weg der
kurdischen Sprache 6ffnen®. Dies habe ich mir niemals zum Hindernis
gemacht. Seit den letzten hundert Jahren will man etwas fiir die Sprache tun,
doch konnte man nichts fiir das Kurdentum tun. Ich habe diese Revolution mit
einem starken Kurdentum begonnen. Ich habe mit der tiirkischen Sprache diese Revo-

lution begonnen, nun erweise ich ihr den gréften Dienst. Ich fithre diese Bevolkerung nun

in allen Dimensionen. Mittlerweile werden viele Biicher in verschiedenen Dialekten gedrucke.

Ich personlich habe dies nicht getan, aber ich 6ffnete den Weg dorthin. Ich habe die politischen

und ideologischen Méglichkeiten geschaffen. Du wirst in den nichsten Jahren sehen, dass auch das

Kurdentum den grofiten Platz einnehmen wird. Das ist worauf wir hinarbeiten und es ist das Richtige.

Die anderen machen es nicht sehr gut. Sie nihern sich Problemen zu engstirnig an, wenn sie so weiter
machen, werden sie scheitern.

Es werden intern keine Sprachprobleme auftreten. In den nichsten Zeiten, konnen auch in unseren
Schulen Tiirkisch und Arabisch unterrichtet werden. Davor diirfen wir uns nicht fiirchten. Langsam
miissen aber auch kurdische Schule erschafft werden. An einem gewissen Punkt, konnen diese zusam-
mengefiithrt werden. Solange die kurdische Sprache schwach bleibt, solange werden auch die Sprachen
der Nachbarn unterdriickt bleiben; erst dann werden sie den gleichen Stand und ein Gleichgewicht
erreichen. Nach einem Zeitraum, wird dann endlich das akademische Kurdisch entscheidend sein. Vor
allem, wenn wir in unserer Politik die Unabhingigkeit erreichen, dann wird sich auch die Kultur weiter-
entwickeln und entscheidend sein. Deswegen darf keine Feindlichkeit gegeniiber Sprachen entwickelt
werden. Wenn du gegeniiber Sprachen feindlich bist, dann kannst du nichts erreichen.

Die richtige Einstellung

Aber man muss tiefgriindig und auch konsequent auf seine Sprache bestehen. Die Einstellung: ,Ich
habe mit der Sprache des Feindes begonnen, ich werde bis zum Ende so weiter machen,“ sollte keiner
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haben. Des Weiteren, darf man in diesem Thema keine engstirnige Einstellung haben. Eine Einstellung
wie: ,Ich werde aufer meiner Sprache keine weiteren lernen, ist auch keine passende Haltung. Im Grunde
genommen, sind beide Einstellungen gleich. Beide schaden. Man muss hier ein Gleichgewicht finden. Auch
was Dialekte angeht, sage ich: macht doch was ihr wollt, aber ein kraftvolle Sprache ist notwendig. Man
muss Kurdisch ab der Grundschule bis zur Universitit organisieren. Wenn es auf diese Art eingeleitet wird;
dann glaube ich nicht, dass Probleme hervortreten werden. Es werden Maglichkeiten erschaffen, und die
Arbeitsbereiche werden stets vergroflert. Man kann die Lehrerlnnen zusammenbringen und mit einigen
Plinen und Programmen arbeiten. Man kann die Spracharbeiten auf diese Art und Weise fiihren.

Es ist wohl das Offensichtlichste auf der Welt, dass die nationalistische Einstellung die primitivste aller
Einstellungen ist. Nationalismus ist der Vertreter der Primitivitit. Kein kultureller Wert, keine Sprache kann
konservativ rassistisch genutzt werden, das gibt es nicht; das ist falsch und diese Einstellung verschwindet
auch langsam. Richtig, der Feind versucht dich von deiner Sprache zu entfremden, er zwingt dir seine Kultur
und seine Sprache auf, bringt dich sogar dazu diese zu liebe und sogar soweit, dass du deine eigene Sprache
ablehnst.

Aber es gibt auch einen anderen Punkt. Ich lerne mehr Tiirkisch, sogar mehr als der Staatsprisident liebe
ich die Eigenschaften der tiirkischen Sprache. Aber dies ist kein Hindernis fiir meine Liebe zum Kurdentum.
Andersherum, ich habe das Kurdentum am stirksten hervorgebracht und werde es noch weiter bringen.
Das ist eine Angelegenheit des Internationalismus, Humanismus und der Geschwisterlichkeit. Wenn diese
simultan nicht angefithrt werden, dann wird es zu grofien Fehlern kommen. Engstirniger Nationalismus
wird immer zum Grund vieler Toter, z.B. von Armenierlnnen und AssyrerInnen.

Sich andrerseits, nicht assimilieren zu lassen, ist sehr wichtig. Ich habe mich nicht assimilieren lassen. Wisst
ihr was meine erste Bedingung war? Seit meiner Kindheit bis jetzt, habe ich die Assimilierung aufgehalten.

Ich hitte auch ein grofler Beamter werden kénnen, ich habe

auch die Universitit abgeschlossen; aber damit habe ich
nicht mich assimilieren lassen, ich habe mich nicht auf
das vorherrschende Leben eingelassen. Ich will euch
nicht kritisieren, das Erlernen der Sprache ist sehr
wichtig. Auch wenn ihr mir nun den Kopf abreifit,
kann ich die Sprache von jemand anderem nicht ler-
nen. Es gibt viele Sprachen; selbst wenn ihr mir ganz




Europa geben wiirdet, wiirde ich diese Sprachen und dieses Leben nicht lernen. Ich bin kein engstirniger
Nationalist, ich mag die Menschheit; aber ich kann es nicht leiden, andere Sprachen zu sprechen. Das was
dem Zusammenhalt und der Einheit dient, kann ich leiden. In diesem Punkt habe ich mich traniert.

Die Grundlage des Zusammenhaltes beruht auf dem Wachstum des Kurdentums. Dies ist das Beste fiir
KurdInnen. Zum Beispiel, einige kurdische Vorsitzende tragen kurdische Kleidung, aber sie sind die grofiten
Sklaven des Feindes. Sie sprechen immer Kurdisch; aber stehen im Dienst fiir die tiirkische Nation und den
Faschismus, was sie tun; tun nicht einmal die TiirkInnen selbst. Diese Angelegenheit beruht nicht nur auf
dem Tragen kurdischer Kleidung und dem Sprechen der kurdischen Sprache. Die Problematik liegt beim
Respekt vor dem Zusammenhalt und der Grofle der kurdischen Bevolkerung. Den Respekt vor dem Zusam-
menbhalt, den wir bis jetzt immer gezeigt haben, hat noch nie ein Prisident gezeigt und wir wollen dies auch
weiterhin zeigen. Gegeniiber den TiirkInnen sehe ich mich ganz gewiss nicht klein. Ich habe einen groflen
Respekt vor ihren Paschas und Prisidenten. Ich bin ein Hirte, ein einfacher Dérfler. Aber das nationale
Bewusstsein, dass ich mir ehrlicherweise angeeignet habe; hinterlegt, dass die KurdInnen auch eine Bevolke-
rung sind, eine Bevolkerung mit Stolz und eine Bevolkerung die akzeptiert werden muss.

Einige Stammesoberhdupter haben einen Weg geschaffen. Sie tragen kurdische
Kleidung, sprechen Kurdisch, aber bringen der kurdischen Bevolkerung nur
Schaden. Das ist eine grof§e Lehre. Unsere Intellektuellen miissen den Fokus
auf diese Themen legen. Sie sollten dabei keine Fehler machen. Es entstehen
kurdische Schulen, man hat auch Universititen erschaffen, aber dafiir braucht
man Zeit und Vorbereitungen. Das ist eine wissenschaftliche Angelegen-
heit, dafir sind wissenschaftliche Forschungen und Méglichkeiten
von Noten. Mit Verboten oder Kleidung funktioniert es nicht, mit
einigen leichten Wortern auf Kurdisch, geht das nicht. Dies wurde
bewiesen. Einige stellen Fragen tiber mich wie: ,Warum spricht
er kein Kurdisch?“. Ich kann Arbeiten auf Kurdisch fithren. Ich
habe am Anfang schon gesagt, ich habe fiir ein kurdisches Lied
mit dieser Revolution begonnen. Das sind falsche Anniherun-
gen. Tduscht euch nicht, es soll keiner niveaulos mit uns reden.
Der Wert der Arbeiten, die ich fiir die kurdische Kultur und
Sprache gefiihrt habe, ist enorm. Ich halte das auseinander.




Die Bildungen, die wir auf tirkisch

geben, lassen unsere Militanten

kampfen. Aber dies reicht nicht aus,

unser Kurdisch hat auch ecine

Schonheit und Naturlichkeit.” Wie kann man

mit der Kultur und

dem Herzen der Bevol-

kerung eins werden, wie

kann man eins mit der Bevél-
kerung werden?

Die kurdische Sprache
durchlebt ein Massaker

Ohne Zweifel, die Sprachproblematik ist eine

schwere Problematik, die diskutiert werden muss. Es

gibt diejenigen, die sagen: ,Literatur muss insgesamt auf
Kurdisch sein®, andere sagen: ,Es ist nicht wichtig, das geht

auf jeder Sprache®. Ich gehe eher den Mittelweg. Nach meiner
Sichtweise, wird die kurdische Literatur eine lange Zeit mit den
herrschenden Sprachen gefiihrt. So viel wie die Befreiung stattfin-
det, wird nach und nach die kurdische Sprache hervorkommen
und aktiv werden. Ob wir wollen oder nicht, die Expansion des
Kolonialismus findet statt. Dies ist die objektive Realitdt.
Selbst wenn wir es wollen, kénnen wir nicht auf anderen
Wegen gehen. Sie haben auf der tiirkischen, arabischen,
persischen Sprache gelernt zu schreiben. Eine andere

Agenda haben die nicht. Deshalb ist es nicht méglich,

dass man die , kurdische Schreibweise“ anwendet, weil

sie nicht auf dem Level des Schreibens sind. Deswegen

konnte die kurdische Sprache auch noch keine starke

Literatur erschaffen. Ich sage es offen: selbst die ta-
lentiertesten Autorlnnen, die die kurdische Sprache

perfekt zu verwendet wissen, wie grofle Mithen sie

sich geben, wie viele Texte sie auch schreiben, sie

werden nicht viele SchiilerInnen auftreiben kén-

nen. Weil die kurdische Sprache ein Massaker

durchlebt. Bei der kurdischen Sprache konnte

man keine starke Literatursprache erreichen, da

die nationale Grundlage nicht entwickelt wurde,

sie wurde noch nicht akzeptiert. Mehr als 50%

sprechen auf der herrschenden Sprache. Das ist



die Realitit. Die kur-
dische Sprache an sich
hat noch nicht den Zustand
einer nationalen Sprache er-
reicht, dies ist auch eine Realitit.
Wenn wir mit dem kurmangischen
Dialekt sprechen, dann verstehen die So-
ran und Kirmancki Dialekte es nicht; wenn
wir auf Sorani schreiben, dann verstehen sie auf
Kurmangi es nicht. Deswegen, muss man tiber die
nationale Sprache nachdenken. Das Erschaffen der
nationalen Sprache ist auch eine Aufgabe im Prozess der
Revolution.
Zum Beispiel, die tiirkische Sprache erreicht erst in der jiings-
ten Staatsgeschichte das Level einer Literatursprache. Die Sprache
einer tiirkisch-analotischen Person kann eine turkmenische oder 6zbe-
kische Person nicht verstehen. Vielleicht kann eine Kirmangki sprechende
Person im Sorani einige Ahnlichkeiten finden, aber nicht mal das gibt es bei
anderen Nationen. Auch bei anderen Nationen gibt es dieselben Probleme. Bei
den PerserInnen, Araberlnnen gibt es dieses Problem auch. Ein/e Araberln aus
Syrien kann eine/n AraberIn aus dem Faso nicht verstehen, sie sprechen ganz anders.
Man sollte dies nicht als auflergewdhnlich betrachten. Nur hat die Kolonialisierung dies
uns brutalst aufgezwungen. Ich sage zu den Arbeiten, beziiglich einer nationalen Sprache: Ja,
man muss diese in Universititen gut ausfithren.

Eine starke Literatur im Mittleren Osten

Ohne Zweifel muss das Fernsehen auf dieses Thema bestehen. Man muss langsam, langsam auch in den
Grundschulen mit kurdischem Sprachunterricht anfangen. Aber auch wenn das nicht stattfindet, diirfen wir
nicht verzweifeln. Unsere Geschichte war so. Auch in Indien wird heute nicht mehr viel mit der indischen
Sprache gesprochen, sie sprechen viel mehr auf Englisch. In Algerien wird am meisten mit der franzésischen
Sprache gearbeitet. Es kann sein, dass wir uns auch noch eine lange Zeit mit der tiirkischen Sprache ausdrii-
cken werden. Aber damit die kurdische Sprache zur nationalen Sprache wird und damit wir von Kindern bis
zu Erwachsenen, die Sprache bei allen festigen kénnen und sie zur Alltagssprache machen kénnen; werden
wir unsere Arbeiten mit Geduld und Beharrlichkeit weiterfiihren. In diesem Rahmen muss man sich der
momentanen Sprachproblematik annihern.

Wenn es moglich ist, sollte man langsam Werke auf Kurdisch schaffen. Es muss klar gemacht werden, dass
es nicht nur literarische Arbeiten sind. Zum Beispiel, kann man Kinofilme und Serien auf klar und einwand-
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Wie kann man mit der Kultur und
dem Herzen der bevolkerung
cins werden, wie kann man ¢ins
mit der bevodlkerung werden?

freiem Kurdisch vorbereiten, auch Dokumentarfilme kénnen vorbereitet werden. Aber fiir eine nationale
Sprache und Literatur steht noch viel Arbeit vor uns. Weil das nicht einfach so passieren kann, wir diirfen
selbst dieses Problem nicht vergrolern und diirfen nicht in grobe und scheinheilige Diskussionen verfallen.
Die Diskussionen sollten in diesem Rahmen stattfinden.

Wie sollen die Arbeiten fiir eine Nationalsprache aussehen? Wenn es in diesem Thema gebildete KurdIn-
nen gibt, dann sollen sich diese bis zum Ende darum kiimmern. Wir miissen die Institutionalisierung errei-
chen, wir miissen kurdische Schule eréffnen, unsere Diskussionen sollten in diese Richtung gehen. Jedoch
sollten wir nicht in oberflichliche Diskussionen verfallen, solche wie: ,sollen wir auf Kurdisch oder Tiirkisch
schreiben®. Schuldvorwiirfe gegeneinander aussprechen, finde ich gefihrlich und dieser Einstellung sollte
kein Platz gegeben werden. Ich fiihre die grofSten Aktionen auf Tirkisch unter dem Namen der KurdIn-

nen aus. Dies hat auch die Entwicklungen, der kurdischen Sprache gestirke,
denn es hat den kurdischen Geist stirker gemacht. Fiir die Nutzung ei-
ner anderen Sprache, hat dies in etwa eine neue Phase der Revolution
vorangebracht. Ich kann viele Beispiele aufzihlen. Es ist wichtig
oberflichliche Diskussionen aufzuhalten. Wir kdonnen auch
Tiirkisch, wie eine Waffe gegen
die ausloschende Art des Feindes,
benutzen. Die Bildungen, die
wir auf Tirkisch geben, lassen
unsere MilitantInnen kimpfen.
Aber dies reicht nicht aus, unser
Kurdisch hat auch eine Schonheit
und Natiirlichkeit. Ich glaube in
der nichsten Zeit wird sie die
Sprache einer starken Literatur
im Mittleren Osten. Literatur auf
Kurdisch und auch das Vorlesen
von kurdischen Gedichten und Lie-
dern ist sehr anmutig, enthusiastisch
und schén. Im Grunde genommen
brauchen wir mit der Zeit grofe Prozes-
se, die ich kenne und vollbringen werde.

o
*

*
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CAND U DIROK

franin 0 kéliyén ku mirov

jiyan dike vegotin, bi taybet

ji hevditina xwe ya destpéké
ya bi Réber APO re vegotin, ké-
liyén destpéké, kelecana despéké
rastiya Réber APO vegotin bi rasti
ji hézeke awarte dixwaze. ..

Dema navé min hatibi gotin

Divé em Réber APO weke ré-
berén din ne bi nepixandiné, bi
rastiya wi ya heri sade i xwezayl
ve vebéjin. Ji ber ku jiyana Réber
APO her dem pir xwezayi 0 sade
ye. Her wiha jiyaneke héjayi jiyan

REBER APO A2AD! JiYAN KiRiNE

kirin & fém kiriné ye. Ji ber wé Ré-
ber APO bi rastiya wi ve vegotin,
yek ji erkén bingehin én militanén
Réber APO ye.

Pisti ku min demeké li qada Bo-
tané gerilati kir, Réber APO gra-
bek heval ji bo perwerdé xwest.
Dema ku hevalén réveberiya qadé
navé hevalén ku bigin gade diyar
dikirin, dilé min her dikir kute
kut. Min her di hunduré xwe de
dixwest ku béjim ez dixwazim
bi¢im, 1é min get ev nediani ser
ziman. Ji ber ku di nava PKK’é
de mirov her dem tigté bas ji bo
hevalén xwe dixwaze (i xwe pésni-

culture & history
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yar nake. Dema ku ditina Réber
APO mijara gotiné b(, dilé min
pir bi kelecan diba @ ji bo ku xwe
pésniyar nekim, min bi zoré xwe
digirt. Wek tevahi hevalén din,
xeyala min a heri mezin ditina Ré-
ber APO bi. Lé min rast nedit ku
xwe pésniyar bikim.

Dema nav hatin gotin, dilé min
bi kelecaneke mezin lédida... Di
kéliya ku min navé xwe bihist,
hema te digo gey cthan baba
ya min. Pirani hevalan ez ji bo
perwerdé guncav ditime, hemiyan
ez pésniyar kirime (i ev pésniyara
wan hatiye qebil kirin.

Pisti demeké em derbasi Stariye
biin. Cend roj derbas btin. He-
valan ji me re gotin Réber APO
hatiye. Min get texmin nedikir ku
ezé Réber APO di demeke ewqas
kurt de bibinim. Hevalek hate
cem me O got ku Réber APO li
benda me ye. Em pir bi kelecan
btin. Min hé ji bawer nedikir ku
ezé Réber APO bibinim, ji min
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re wek xewneké dihat. Ji niské-
ve dema ez li pist xwe zivirim @
min li derf meyzand, min Réber
APO li pésberi xwe dit. Hem
heval ji bo ku silav bidin Ré-
ber APO, ketin dore. Ez hema
hatim pésiya hevalan @ berbi
Réber APO ve beziyam. Min
xwe avéte pésiya Réber APO @
ew heméz kir. Ew kéli bas nayé
bira min, 1é her hal min get ne-
dixwest Réber APO berdim. Hé
ji ez ne zelal bim gelo ev tigté
ku jiyan dikim xeyale an ji rasti-
ye. Hema min bi xwe desté xwe
hejand @ fér bam ku tisté jiyan
dikim ne xeyale, rastiye. Réber
APO, ez heméz kirim { ji min
re got, “temam, temam, kele-
can xilas bt” Ez bawerim Réber
APO ji di weé kéliyé de kelecaniya
min his kirib&i. Misoger his kiribt
ku bi riiyek bi ken got; “temam,
temam kelecan xilas bt Edi tu
li cem Réber APO yi”... Réber
APO hemt heval yek bi yek silav
kir & ew heméz kirin.

Wexte xwariné bd, hevalan ji bo
me xwarin amade kiribt. Em ji
hemi ji bo xwarin xwariné li ben-

da Réber APO biin. Ez nézi heva-

leki ku li wir dimi-

|d _‘,.r;:'
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ne bim @ min jé pirsi ka Réber
APO li kuderé ridine. Dema wi
hevali cihé Réber APO nisani min
da, ez bi lez ¢lim li ser kursiya li
kéleka Réber APO riinistim. Pisti
ku Réber APO hat, me bi hev re
dest bi xwariné kir. Réber APO ji
me re got du dibistanén me hene,
yek ya Kurdi, ya din ji ya Tirki ye.
Li min ziviri @ got, heval tu bige
dibistana Kurdi.
Pisti ku ¢im dibistana Kurdi bi
du rojan, hevalan gotin ku wé iro
Réber APO were G bi me
re niqas bike. Hejmara
me pir b hinek he-
val ji Rusya, hinek ji
Bakiir, hinek ji Ewra-
pa hinek ji ji Bagtr
hatibitin. Yani grabeke
me ya pir rengin heb.
Em pénc ses heval ji ji
welat hatibn. Réber APO
hatib{i cihé civiné @ li benda
me bt Ez li gort hevditina beré
hinek sakintir biim. Dema ku
dora min hat, ez ¢cim cem Réber

APO. Ji min re got; “Tu sakintir
bliye.” Min ji got raste Seroké
min. Lé di esas de pir bi kelecan
bam. Dibe ku wé ne pénaseyeke
rast be, 1¢ belé dema ku mirov za-
roke hesteki pir cida li beramberi
dayik @ bavé xwe jiyan dike @ her
bira wan dike. Min ji hestek wiha
jiyan dikir. Dibe ku her hevala/é
ku hatiye gada Réber APO ev hest
jiyan kiriye 4 ji xwe re gotiye, Ré-
ber APO di nava van hevalan de
hert zéde bi min re eleqedar dibe,
hert pir ji min hez dike @ nirx dide
min... L&, bi demé re min ferq kir
ku tistén em his dikin, hisén aidé
rastiya Réber APO nin. Ji ber ku
Réber APO di nézikatiya xwe ya
ji mirovan re nirx dayin 4 rlimet
kirina mirovan esas digre. Ji ber
wé her kes heman hestan jiyan
dike, his dike. Pisti wé hevalan ji
me re ¢ay anin. Réber APO bi he-
valan re yek bi yek axivi (i niqas da
mesandin. Ji her hevalek re pirsén
tu kiyi, ji kuderéyi, cawa hati pirs
dikir... Min ji di hunduré xwe de



ferhengén heri xwes hildib-

jart. Ji xwe ji ber min beriya wé
ji heyecana zéde xwarin ser xwe
de rijandibti, min pir serm dikir.
Dema ku Réber APO hat cem
min, min hema hinek xwe rast
kir. Bangi min kir G got, tu he-
vala Ciceki ne wisa heval?... Pist
re pirsén mina ez ki me, ji kuderé
me, ¢awa tevli blime... yek bi yek
ji min pirsi. Dema min diroka
xwe ya tevlibané got, ji min pirsi
ka ez bi qantina eskeri tevlé bume
an ji bi biryara xwe. Dema min
got ez bi gantina eskeri tevlé ne-
blime, pir sag ma @ got temené te
pir bictike tu cawa ewqas zii tevli
biyl. Min ji got, ez ji hevalén
kevin pir bandor bim, her wiha
malbata me welatparéze (i van se-
deman bandor li ser tevlibina min
kiriye... Beriya ku werim qadé,
hinek hevalan di raporén xwe de
gala min kirine. Ji bo ku di gadé
Réber APO de perwerde bibinim
pésniyar kirine. Qet xebera min ji
van rapor @ pésniyaran nin ba. Ez
ji Réber APO férbtim ku hevalan
ji bo min di raporén xwe de pés-
niyar kirine. Réber APO ji min re
wiha got; “Di nava hinek raporén
hatine de navé te heye. Hevalan
ji bo perwerdé tu pésniyar kirine.
Ew hevala Cicek tu yi?...” Dema
wiha pirsi ez sag mam. Ji ber ku
get xebera min ji pésniyarek wiha

ninb@, min nedizanibl ezé ¢i bé-
jim. Hevaleki di griiba me de ji
Réber APO re got, raste Seroké
min, hevala ku hatiye pésniyar ki-
rin ev hevale.” Réber APO li min
meyzand O got; “ ka béje, i tay-
betmendiya te heye ku hevalan ji
bo tu weri qadé pésniyar kirine.”
Min ji got; nizanim Seroké min.
Réber APO keniya @ got, base tu
yé bas fér bibi. Miroveki ku dibé-
je ez nizanim, bas fér dibe. Yek ji
taybetmendiyén Réber APO ew
bt ku mirovan rihet dihéle. Mirov
xwe li cem wi pir rihet his dike.
Wisa ji mirovan re té weki ku em
bi salan li cem Réber APO mane.

Pisti ku Réber APO ¢end caran
di qadé de ¢t @ hat, desté xwe bi
poré min kir @ got, heval poré
te diréje. Her hevaleke ku té vir,
dema pirs dikim ¢ima poré wan
kine, dibéjin ku av @ sabtin nine.
Ez ji bé ku bihizirim min got, ew
rast nabéjin, derfet heye... Yani
carnan ¢édibe, carnan ji ¢énabe.
L¢é derfet henin. Réber APO ¢l
cem hevaleke ku poré wé kine 0
jére got, nexwe hun carnan rast
nabéjin... Hun ¢ima poré xwe
qut dikin, ka binérin di nava we
de hevala Cigek hevala heri kevi-
ne, 1é kariye poré xwe diréj bike.
We demé min fém kir ku diviyabt
min ew gotin li wir negotiba. Lé

min ji kelecan hema gotib. Ci
di hunduré min de derbas baye
min ew gotiye. Ji min pirsi ka ez
cend caran tevli peveinan bime
birindar bime an na... Her wiha
ji min pirsi ka heval li cem min
schid ketine yan na. Dema ku ev
pirs dipirsin, zeminek wisa rihet
ava kiribti ku te digo gey bi heva-
leke xwe ya ku bi salane nas dike
re, normal sohbet dike. Rewsa
tevahi hevalén Botané pirsi. He-
valén ku nas dike @ hevalén kevin
én demeke diréje neditiye, dema
me ew heval tarif dikir hema nas
dikir. Hewl dida rewsa wan fér
bibe @ ka bé partiyé bas bi me di-
din nas kirin an ji erkén xwe pék
tinin an na. Ev rews pir bala min
kisandibti. Réber APO hevalén
ku tené careké ji ditibe wan ji bir
nake @ her tim rewsa wan disopi-
ne.

Réber APO li ser emé cawa tevli
perwerdé bibin, cawa xwe tehlil
bikin, emé ¢awa partiyé pénase
bikin niqasek da mesandin. Her
wiha diyar kir ku sert pir sinor-
darin G got, “Her kes dixwaze
were cem min, 1¢ heval nizanin ez
di nava kijan sertan de tekosiné
didim mesandin. Ez ne li welaté
xwe me. Di welaté biyaniyan de
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me, li van deran gert (i merc pir
sinordarin. Bi rasti ji wisa ba. Ez
jl heya wé kéliyé ne di ferqa vé ras-
tiyé de bim. Yén ku mercén wan
hene @ derfeté wan heye @ yén di
axa xwe de jiyan dikin, em ban.
Yé ku di welaté biyaniyan de di
nava serten sinordar de xebatén
soresé dide mesandin, derfetén
bi¢tik vedugherine mercén mezin
ji Réber APO bi xwe ye. Li kéleka
zextén dewleta Tirk, zextén dew-
leta Sari ji henin. Bi ruxmé van
zextan ji, Réber APO di nava van
serten teng de, bi derfetén bictk
ve bi hezaran hevalé/i perwerde
dike, qadro ava dike @ ji bo soresé
bi sev {1 roj kar dike.

Mirovén heri mezin, mirovén
ku bi xwe xwe perwerde

dikin @ nas dikin

Réber APO wiha gotinén xwe
berdewam kirin; “Dema perwer-
de destpé bike, her ku firsendé
bibinim ezé werim cem we. Ezé
carnan bi we re dahtirandinan bi-
dim megsandin. Lé tista heri giring
tevliblina we bi xwe ye. Mirovén
herl mezin, mirovén ku bi xwe
xwe perwerde dikin @ xwe nas di-
kin.

Réber APO ji min pirsi ka min
dibistan xwendiye an na. Dema
min got ku min nexwendiye, ez
fikiryam ku wé Réber APO pirs
bike, ka min ¢ima nexwendiya
¢ima dé @ bavé min ez nesandime
dibistané. Lé ne wisa ba. Dijberi
wé Réber APO got, ji xwe per-
galé bi mirové xwendekar zéde-
tir leyistiye, béhtir ketiye mejiyé
wan. Dibe ku pergal di we de
zéde nehatibe ranistandin. Lé ji
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bo férbiiné, divé hun pir ked bi-
din. Ji xwe nezani ne serme, fér
nebiyin, xwe pés nexistin (i derfet
rast nedana bikar anin serme. Yén
ku xwendine ji bo gel (i netewa
xwe nexwendine. Wan perwerde
di bingehé berjewendiyén per-
galé de xwendine. Ev di min de
baweriyeke cewheri ya mezin ava
kir. Min bi xwe ji xwe re got, ev té
wateya ku di dibistanén pergalé de
nexwendin, ne rewseke sermé ye.
Pisti ku me pergala wir nas kir.
Hevalan ji me re got, wé hevalén
kevin @ yén ku ji ¢iyé hatine ew-
lekariya Réber APO bigrin. Ez pir
sas mam. Min bi xwe re got, ezé
cawa Réber APO biparézim, héza
min téra vé erké nake. Dema mi-
rov di waré tekniki de difikire, ev
rews pir hésane. Tu ¢eka xwe dixi
desté xwe O nobeté digri. Lé ne
wisa b. Ji ber ku Réber APO he-
btina geleki, péseroja wi ye. Ji ber
ku ez di giraniya vé erké de bim,
min nedixwest hildim ser milé
xwe. Min ji hevala ku bi me re axi-
vi re got, heval ji bo min hinek za
ye. Ez kémek din biminim, Réber
APO nas bikim, pist re dikarim
destpé bikim. Ew heval keniya @
got, na heval ne zliye. Her heva-
la/é ku nti té heman tisti dibéje.
Tu get glimana jiyan neke. Toyé
bi demé re fér bibi. Bi vi awayi ez
derbasi birima ewlekariya Réber
APO btm. Pisti heftiyeké Réber
APO hat cem me. Gel hatiba @
wé civin ji wan re bihata ¢ékirin.
Réber APO bi sev li wir ma. Ez di
seat 5’an de siyar bim. Dema ku
Réber APO sibéhe di derencan de
daket, ez hema ketim sekna fermi
G min xwe da kéleké. Dema Ré-
ber APO ber min re derbas b, bi
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acizblin li min meyzand. Min got;
Rojbas Seroké min, bersiva min
da Ié di her halé Réber APO de
diyar bl ku min tistek sas kiriye,
bi min da his kirin. Réber APO
pisti civiné ziviri, ez disa derbasi
sekna fermi btim. Bawerim ji ber
ku n&t bim Réber APO tistek ne-
got 0 li bendé bt ku bi xwe fém
bikim. Pisti demeké dema ku disa
ez hisedar bium, perwerde hebd.
Cardin dema ku Réber APO der-
bas bli, min xwe da kélekeké @
min got, Hun bi xér hatin Seroké
min. Min dit Réber APO hat cem
min @ got, “Heval ez na axayé esi-
reteké, an ji seroké dewleteké me.
Ez mirovek wek we me @ réhevalé
we me. wisa nézi min nebin...”
Armanca Réber APO ew bt ku
di waré ideolojik de me perwerde
bike. Ji xwe rébazé Réber APO yé
perwerde kiriné wiha bi.. Mirov
di kijan wari de lewazi jiyan dike,
Réber APO di wi mili de mirovan
perwerde dikir.

Ez bawerim hevalén heri xwedi
sans, hevalén ku hatine qadé @
rastiya Réber APO bi cavé xwe
ditine. Bé guman, ev nayé wé wa-
teyé ku Réber APO tené bi ditiné
té fém kirin. Ji ber ku Réber APO
ne tené diyardeyeke fiziki ye. Ré-
ber APO ruheke, ramaneke @ ji-
yan bi xwe ye. Réber APO giréda-
na di navbera mirov (i xwezayé, di
navbera mirov G mirov a ku nayé
qut kirine. Di rastiyé de Réber
APO azadiye. Réber APO azadi
jiyan kirine. Réber APO héza ku
cewheré mirov afrandiye. Mejiyé
civaké & wijdané wé yé hevpare.
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Ronaht Devrim

WITHOUT WOMEN,
THERE IS NO CULTURE,
LANGUAGE, OR REVOLUTION

into three periods: the Pale- tors and the eventual transforma-

olithic (or Early Stone tion from a culture of hunting
Age), Mesolithic (or
Middle Stone Age),
and Neolithic (or
Later Stone Age).
The Neolithic era is
marked by the use

T he prehistoric ages were split  of tools by our early human ances-

and gathering to one of farming
and planting.

You reap what you sow

The Neolithic Revolution oc-
curred around 12.000 years ago
in the region of Mesopotamia,
between the Tigris (Dicle) and Eu-
phrates (Firat) rivers. We call the
Neolithic Revolution a cultural
revolution, but what do we mean
by this? As mentioned above, the
Neolithic period was a time when
farming and planting developed;
in other words, a period when ag-
riculture developed. Agriculture is
the science or practice of farming,
including the cultivation of the
soil for the growing of crops and
the rearing of animals to provide
food, wool, and other products.
The agriculture of a society deter-
mines the culture of that society.
Often times, we define villages and
towns by the goods that they sow
and reap.

There are proverbs that help us
understand this connection be-
tween the customs that we still
practice today and agriculture. For
example, the proverb "you reap
what you sow”, meaning you even-
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tually have to face up to the conse-
quences of your actions, allows us
to understand the importance of
our behaviour. We have all heard
of this saying, but we are unaware
that this concept, and many oth-
ers, has a history of thousands of
years and comes from agricultural
practices. Agriculture has defined
the characteristics, the customs,

and the ethnology of humanity.

The language of the Neolithic

is the language of nature

Within the Neolithic period,
women did manual labour as a
productive force. As is known, in
Neolithic villages, all the women
of the village worked and produced
together. Society was based on co-
operation and solidarity; working
rules were determined according
to the characteristics of the object
to be made. For example, when
making pottery, it was necessary to
be quiet; the temperature was im-
portant during the firing phase of
the pot; if it was too high, the pot

would crack. They were focused on
sound. In order to understand the
consistency of the fired pottery, a
small stick was used to hit the pot,
and the tone of the sound would
help them understand this.
Language developed as wom-
en increased production. The
language of the Neolithic is the
language of nature; the language
of wind, water, birds, butterflies,
lions. As women increased their
production activities, the develop-
ment of language accelerated and
words multiplied. To put it sim-
ply, as women were the ones that
produced, as women were the pro-
ductive force of society, they also
paved the way for the development
of language. This development
allowed for humans to be able to
communicate with each other in
a more cohesive manner and to
have a deeper understanding of
life. Language is a vital part of hu-
man connection. Although all spe-
cies have their own ways of com-
municating, humans are the only
ones that have mastered cognitive
language communication.
Language allows us to share
our ideas, thoughts, and
feelings with others. In oth-
er words, women, through
domestic work, have devel-
oped the concept that dis-
tinguishes us from animals.

What was once liberating
is now a tool of
enslavement

While domestic work in
the Neolithic period de-

fined women as pioneers,

sacred and goddesses, with the de-
velopment of patriarchal civilisa-
tion, domestic work (housework)
defined women as invaluable and
uneducated. The home belonged to
the woman as it was the space that
advanced life. To make a home was
to create everything that included
life. Activities in the Neolithic that
were carried out in the home, mod-
ern civilisation now calls schools,
factories, laboratories, assemblies,
etc. This is the main reason for the
identification of women with the
home. The home and the economy
created by modern patriarchal civ-
ilisation have been turned against
women, and this space that once
made women free, creative, and
sacred pioneers, has been trans-
formed into a space where women
are imprisoned and enslaved.
Women  understanding
role in continuing to develop and
spread language is very important
for the protection of cultures and
the prevention of assimilation.
Réber APO stresses this, claiming
that: "Mothers not reaching their
children in their mother tongue is a
brutal practice. A child who is un-
able to learn their mother tongue
is unable to love or respect their
mother. There is alienation be-
tween mother and child. I protest
against the denial of this most fun-
damental right. " As young wom-
en, we need to feel the same anger
towards the denial of this right and
be in a constant effort to learn and
spread our mother tongue.

their
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Cigdem Doga

AUS DER JINEOLOJI BROSCHURE NO. 20 p
,DIE WISSENSCHAFT UND SPRACHE DES LEBENS™ [

,UNSERE PHILOSOPHIE NIMMT DAS LEBEN ALS GANZES WAHR, VON DER ERKENNTNIS, DIEAUS >,
DER BEDEUTUNG IN DEN AUGEN EINES PFERDES GEZOGEN WIRD, BIS ZUR ENTSCHLUSSELUNG,
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er Prozess der Verleugnung
und Zerstérung der Iden-
titit einer Bevolkerung be-
ginnt damit, es verstummen und
kulturlos werden zu lassen. Zu
Beginn des 20. Jahrhunderts, als
die Ara der Nationalstaaten im
Mittleren Osten begann, wur-
den die Kurdlnnen mit ihrer
Identitit, Geschichte und Kul-
tur verleugnet. Die Realitit einer
Bevolkerung, die ihre Sprache
vergessen hat, die sich schimt
und Angst vor ihrer Identitit hat,
ist vom Aussterben bedroht. Zwar
hat jedes Lebewesen eine Sprache,
aber die Zerstorung der Sprache
einer Bevolkerung, die auf eine
jahrtausendealte  Sozialgeschich-
te zuriickblicken kann, und die
Grundlage fur die Entstehung der
Menschheit war, ist natiirlich ei-
nes der grofiten Verbrechen und
Massaker der Geschichte. Wie
wird sich diese Bevolkerung wie-
der aufbauen? Wie wird sie ihre
Sprache ausdriicken? Wie kann
sie aufhoren, sich selbst zu
verleugnen, und den
Punkt erreichen,
an dem sie

ihre

Identitit annimmt? Dies sind ei-
nige der grundlegenden Fragen,
mit denen die Freiheitsbewegung
in ihren Anfingen konfrontiert
war. In der Tat ist Réber APO das
Problem der Existenz der kurdi-
schen Bevolkerung, dessen Leben,
Identitit und Sprache ignoriert
wurde, auf ideologische, philo-
sophische und wissenschaftliche
Weise angegangen.

Die Sprache der Volker erzihlt

vieles, ohne zu sprechen

Die Sprache der Freiheit un-
terscheidet sich von der Sprache
der Herrschaft, auch ihr Duktus
ist ein anderer. Die Sprache der
Freiheit ist eine Sprache, die da-
rauf beruht, das Leben” neu zu
analysieren und umzugestalten,
von der Sprache bis zum Verhal-
ten, von der Art, wie wir handeln,
bis zu der Art, wie wir Dinge tun.
Aus diesem Grund ist alles sowohl
Gegenstand der Hinterfragung
als auch der Neuschopfung. In
dieser Sprache werden viele Din-
ge erzihlt, ohne zu sprechen, ein
Blick, ein Zuhoren, ein Grufs, ein
Spaziergang, eine Arbeit, die Ent-
wicklung der Beziehung zu einer

Person, die Losung eines Pro-

blems, das Ertasten einer
Blume, eines Baumes,
der Umgang mit
einem Tier
und

* auf mechanische

viele weitere Aspekte der Le-
bensweise in den zu nennenden
Beispielen erzihlen viel. Je mehr
der Mensch die universelle Spra-
che des Lebens, der Gesellschaft
und der Natur als zweite Natur
spricht, desto reicher, bedeu-
tungsvoller und freier wird er. In
dieser Hinsicht gibt es zweifellos
viel von Réber APO zu lernen,
der viel fur die Entstehung dieser
Sprache getan hat, aber was wir
versuchen werden zu erkliren, ist
nur ein Tropfen im weiten Meer.
Das Aufbrechen der Stereotypen,
die die herrschende Mentalitit
in unseren Kopfen, Herzen und
Sprachen aufgebaut hat, eroffnet
der Wissenschaft der Volker, der
Waissenschaft des Lebens und der
Jineoloji ein weites Feld an Be-
deutung. In diesen neuen Bedeu-
tungsfeldern entsteht eine freiere,
demokratischere und egalitirere
Kultur, die auch ihre Widersprii-
che hat. Aus diesem Grund ist die
Sprache der Wissenschaft, die der
Menschheit und den Frauen Auf-
klirung bringen wird, so wichtig.
Diese Wissenschaft verindert im
Gegensatz zum Positivismus das
Leben und die Bezichungen und
entwickelt das natiirliche Leben,
die natiirliche Gesellschaft und
die natiirlichen menschlichen
Bezichungen, indem sie die von
den Michten kontaminierten
Elemente entfernt. Der Positi-
vismus richtet den erhellenden
Projektor der Wissenschaft nur
Phinomene
und beschrinkt ihn auf die-

se, und daher ist auch
seine Sprache me-
chanisch und



erhellt ~ oder
spricht  nicht
jeden an. Aber
Wissenschaft ist
sozial, sie ist fiir alle da.
Deshalb muss sie einen Inhalt
und eine Sprache haben, die je-
der verstehen und nachvollziehen
kann. Die Sprache der freien Wis-
senschaft muss in stindigem Kon-
takt mit der Gesellschaft, mit den
Frauen stehen, von ihnen nehmen
und ihnen geben, ihnen Willens-
kraft geben, ihr Leben frei gestal-
ten. Adorno sagte schr treffend:
»Es gibt kein richtiges Leben im
falschen“. Ein falsches Leben
bringt eine falsche und lebenszer-
stérende Sprache und einen fal-
schen Lebensstil hervor. Ein Le-
ben, das sich an der Wahrheit, der
Schénheit, der Freiheit und dem
Guten orientiert, bringt dagegen
eine Sprache und einen Lebensstil
hervor, der anzieht, mobilisiert,
erregt, hofft und ermutigt. Ein
Leben, das beginnt, auf die rich-
tige Art und Weise gelebt zu wer-
den, gibt dem Recht eine Stimme,
rebelliert, organisiert sich und
baut das soziale Leben auf. Hier
gewinnt der freie Wille des Ein-
zelnen an Bedeutung.

Gutes denken, ehrlich

reden, schénes tun

Die vorherrschenden Ideologi-
en haben auch die Methode und
die Sprache monopolisiert und
die Besatzung und den Kolonia-
lismus in diesem Aspekt verwirk-
licht. Genauer gesagt, haben sie
sich durch Methode und Sprache

einen Bereich der Vorherrschaft

geschaffen und sich

die Legitimation ver-
schafft, Gesellschaften und
das weibliche Geschlecht in an-
deren Bereichen leicht ausbeuten
zu kénnen. Im Kampf gegen alle
Formen der Herrschaft ist es da-
her sehr wichtig, eine Methode
zu haben, die mit der Ideologie
des freien Lebens iibereinstimmt
und dabei in der Lage zu sein,
eine Sprache zu schaffen, die dies
ermdglicht. Wenn die universelle
Natur und die soziale Natur mit
der Natur des Individuums eine
Beziehung mit dem Sinn und Le-
ben aufbaut, sind die Sprache und
der Gedankengang, auf der die
Sprache beruht, von grofler Be-
deutung. Aus diesem Grund muss
die Realitit von Réber APO, die
Wissenschaft des freien Lebens,
die zunichst auf Intuition und
Gefiihlen beruhte, aber mit der
Beharrlichkeit Kampfes
und der Erlangung einer einzig-
artigen Sprache zu einer Methode
und einem Stil wurde, auch wis-
senschaftlich und philosophisch
verstanden werden. Die Frage,
»wie leben?", ist eine sehr grund-
legende und strategische Frage fiir
die Wissenschaft eines freien Le-
bens. Aus dieser Frage entwickelt
sich eine Suche nach der Wahr-
heit, die unser Zeitalter und die

seines

kommenden Zeitalter

erhellt und erleuchtet.

»Wenn das Leben gelebt werden
soll, muss es frei gelebt werden®,
so seine Philosophie. Was also ist
ein freies Leben, wie sicht ein frei-
es Leben aus? Das freie Leben, das
soziale Leben, das Leben des frei-
en Individuums, besteht vor al-
lem darin, in Bezichungen frei zu
sein. Und was sind die Merkma-
le von freien Beziehungen? Wie
konnen wir freie Beziechungen ha-
ben? Zunichst einmal gilt in ei-
ner freien Beziehung die Aufrich-
tigkeit, zu sagen, was man denk,
und danach zu handeln, was man
sagt. Man organisiert sein Leben
und seine Bezichungen nach dem
Prinzip von Zarathustra ,,gutes zu
denken, ehrliches zu sagen, scho-
nes zu tun" in der Vereinheitli-
chung des Denkens, Besinnens
und Handelns. In der Sprache
des Weisen, wie auch in der Spra-
che der Herrschaften, gibt es das
nicht; es selbst zu beordern und es
nicht zu leben oder nicht zu tun.
Die gesprochene Realitit ist Eins
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mit der gelebten und praktizier-
ten Realitit.

Die Eigenschaft einer
freien Beziehung

Diese Eigenschaft schafft Ver-
trauen in den Bezichungen und
sorgt fiir starke Bindungen. Ohne
dass seine Existenz von seiner Es-
senz abweicht, ohne der Domi-

nanz zu ihneln, bildet es in Ver-

bindung mit der universellen und
lokalen Realitdt, im Einklang mit

der Natur,
die Macht der Bezichung, indem
es selbst ist, indem es sich selbst
erkennt. Sie entwickelt ihre Bezie-
hungen mit einer klaren Person-
lichkeit, die natiirlich und einfach
ist, ohne Herrscher oder Sklave
zu sein. Sie entwickelt die Struk-
tur einer Personlichkeit, die frei,

sinnvoll, schon, gut
und fihig ist, die rich-
tigen  Entscheidungen
zu treffen. Sie entwickelt
ihre Beziehungen mit
einer klaren Personlich-
keit, die natiirlich und
schlicht ist, ohne Hoheit
und Sklaverei. Sie entwi-
ckelt die Struktur einer
Personlichkeit, die frei, be-
deutungsvoll, ‘schén, gut und
fahig ist, die richtigen Entschei-
dungen zu treffen, indem sie sich
in ihrer Geschichte, in ihrer
Gesellschaft, im Universum,
in der Natur und in der Per-
son, mit der
sie in Kontakt
ist, wiederfin-
det. Natiirlich
birgr  diese

zichung auch

ein  grofes
Paradoxon.
Es handelt

sich um einen

Form der Be-

die riickstindige, schwache und
machtorientierte Mentalitit des
jeweils anderen. Es ist nicht ohne

- Paradoxie. Sie lehnt weder alles
~ab noch akzeptiert sie alles, sie
starke die positiven Aspekte, die

akzeptiert werden konnen, indem
sie sie einer geschickten Differen-
zierung unterzieht, und kritisiert
und bekimpft die riickstindigen
Aspekte auf der Grundlage ihrer
Uberwindung. Befreiung in der
Sprache bedeutet Befreiung in

~den menschlichen Beziehungen.

Es ist nicht moglich, sich mit der
- Frage der Sprache zu befassen
und dabei die Frage der Be-
zichungsform aufler Acht zu
lassen.
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0 destur néda perwerdeyé inan.
Hem qedexekerdis hem inkarker-
dis, bingeyé politiqaya dewleta
tirki yo. Seserra ke ne politiqaya
xo ya inkar G gedexeyi dewam
kena. Dewleta tirki de yew ziwan
(tirkkl), yew mileto netewe (tirk),

ke politiqaya xo ya bingeyine,
homojeniya mileté tirki sero ya.
Tirkbiyayls, kemalistbiyayis, bi-
sulmanbiyayis/sunibiyayis 0 in-
karkerdis bingeyé politikaya dew-
leta tirki yo. Na politiqaya dewleta
Tirkiya netewiye , 1908 de bi wa-

- -
ONE

kena ci
h. Goré
wlete de
mecbur

péroyé
ziwané bini qedexe yé. Bi ziwané
dayika sarané binan perwerdevi-
rastis gqedexe yo. Wayiré ganuni
esasi, wazené ke bandora dewleta
osmanijan bido dewam kerdene.
Tarixa 1908 ¢ 1913yi miyan de
teskilaté

ittthat teraqqi  beno
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xurt. Qanunané neweyan vejeno
G ziwané kurdki @ erebki serheb
gedexe keno. Serra 1923 ra dime
komara Tirkiya ya netewiye awan
bena. Tlankerdisé komara netewi-
ye ra dime politigaya ittihat te-
raqi dewam kena. Ziwané tirkki
0 kulturé tirkan her ca de beno
serdest.
Mexsedé dewleta Tirkiya netewi-
ye inkaré kulturané binan @ ziwa-
nané binan sero yo. lankerdisé
soresé ziwani ra dime, tirkki ra
dot péroyé ziwani endi qedexe yé.
Serra 1935’ine de ¢ekuyé tirkkiyé
neweyl heté fakulteya dil tarih
cografya’ ra éné virastene. Heté né
xebatkaran ra, bi nameyé "giines
dil teorisi" yew teori virazino.
Goré né teori, péroyé ziwanan
ziwané tirkki ra awan biye.
Serra 1934’ine de ganuné
peynameyan vejino (i peyna-
meyé hemwelatan péro, goré
ziwané tirkki éné nustene.
Nameyé sarané zaf genikan,
kurdan, ereban @i é binan péro
carniné bi tirkki. Ezane bi tirkki
wanina. Qampanya ya dewleta
Tirkiya netewiye ya en muhi-
me "vatandas tiirkce konus"
o. Bi na gampanya saran sero
zulmé de zaf giran virazino.
Serra 1932’ine radime péroyé
mekteban de tirkki endi mec-
buri yo. Mektebané xeriban de
ki rewse niyanén a. Rojname-
yan de, radyoyan de, dezgehané
dewlete de, kurdi gedexe beno.
Keyeyan de qiseykerdis zi qedexe
yo. Saro kurd keyeyé xo de zi qi-
seykerdisé ziwané xora terseno.
Na politiqaya kolonyaliste hem
Vakért Kurdistané de , hem Ro-
javayé Kurdistané de, hem Vastiré



Kurdistané de hem zi  Rojhi-
lat¢ Kurdistané de niyanén biye.
Péroyé letané Kurdistani de 40
milyon kurdi ré ziwané xo gedexe
bibi.

Dusté zulmé dewleta kemalistan
a kolonyaliste de ziwané kurdki
miyan ra néwust ra O he-

tani ewro ame. Cimke

ziwané kurdki bihéz bi.

Poxé di sedeman ra oriji-

naliya xora ¢lyé kemi né-

kerd &t némerd.

1-Viyarteyé xo de, edebi-

yaté de fekkiyo zaf bihéz

bt

2-Saré kurdi, saré Mezo-
potamyayo orijinal bi.

Nika zi xelasa ziwané kur-

dki girédayé hiré ¢lyan a.

1-Gere ziwané kurdki wa-

yiré bazaré rotisi bo.

2-Gere kurdki
dezgehané neteweyan de

gisey bibo.
3-Gere

ziwané

ziwané

giseykerdoxé
kurdki,
yew otorite bo.
Né hiré serti, demé sore-
sané netewan de kurdan
miyan de ¢inbi. Lé bi ede-
biyaté xo yé bihezi ziwan
0 kulturé xo hetani ewro
ard. La serté coréni seba
némerdena ziwan 0 kulturé kur-
dan ewro mecburi yé.
Ewro, kurdi heqa perwerdeyé xo
wazené. Na derheq de mucadeleyé
de xo ya zaf girse esta. Saro kurd
endi né heqané xora derbaz né-
beno. Na derheq de dewleta tirki
xoseriya kurdan ra hona tersena.
Neteweperweré tirkan vané te-
mam, kurdan nasbikeré la heqané
inan cimedé.

wayiré

Fikré bisulmanané neokemalis-
tan ki sey inan o. Gerek, wayiré
ideolojiyo fermi kemalisti, gerek
temsilkaré ideolojlyé fermiyé newi
islamé politiki , senikblyayisé
hukmé tirki ra tersené.

Né kolonyalistan, psikolojiyé kesi-

“EWRO, KURDI
HEQA PERWERDEYE
X0
WAZENE. NA
DERHEQ DE
MUCADELEYE DE X0
YA SAF GIRSE ESTA.
NA DERHEQ DE
DEWLETA TIRKI
XOSERIYA KURDAN
RA HONA TERSENA.”

ya kurdan sero rewsé de zaf xira-
biné viragta. Kesé kurdi, sexsiyeté
inan ra figté dari, xoseriya inan ra
fisté dari, dasté tirkan de kerdé
bésexslyet. Zaf kesé kurdi, disté
tirkan de xo qij vinené 0 zereyé
kompleksi der é.
Na derheq de
vané:

"EKE INSAN, ZIWANE DAYI-
KA XORA DOT EBE ZIWANE

merdimé  ilmi

DE BINI BIWANO, O KES
HETE DOMANTIYA XORA
, HETE PSIKOLOJIYE XORA,
HETE KESIYA XORA BENO
XERIBE QOME XO. NO
ZIWANO XERIB , ZANA-
YANE E KEST NEKENO ZEDE
, KENO SENIK. SEXS,
HETE RUHI RA NE-
BENO DEWLEMEND,
BENO FEQIR. CIMKE
MUSAYENA ZIWANE
XERIBI , E KESIT KENA
WAYIRE KOMPLEKSE
DE ZAF PILI BI KIL-
MEKIYE, ZIWANE KO-
LONYALISTAN , SEBA
WELATE KOLONI
HACETE KOLONIKER-
DENO."
Coka ke, demo ke ziwané
kurdan raxelesiyo, sexsi-
yeté kurdan, pisikolojiyé
kurdan, edebiyat 4 kulturé
kurdan, bi kilmekiye ame-
yoxé kurdan xelesino ra.
Ziwan, seba saré kurdi ¢iyé
de béderbaz o. Saro kurd,
gere her tim ziwané xo ro
wayir vejiyo. Pistkolojiyo
ke heté kolonyalistan ra
viraziyo, € psikoloji ra der-
baz bo, kompleksané ko-
lonyalistan ra derbaz bo @
bibo kurdé xoser.
Ewro ra dime, saro kurd gere
netewetiya xo ro wayir bo, bi
ziwané xo perwerdeyé xo bikero
, bi ziwané xo tarixa xo binusno,
edeblyaté xo, muziké xo, kulturé
xo bikero xurt {1 biresno azuzé xo.
Saro kurd, dewletané dinya miyan
de encax bi ziwané xo G kulturé
xo cayé xo céno @ beno wayiré
sexsiyeté de pili.
.

%
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Mazda Mariya

Sprache andern,

um Mentalitat zu andern

ikr, Zikr, Calaki ist ein

E wichtiges Motto inner-
halb der Freiheitsbe-
wegung. Es heifdt tibersetzt in
etwa: ,Denken, Aussprechen,
Handeln®. Es geht dabei dar-
um, alle Tdtigkeiten gleichzei-
tig auszufiihren: Das was man
denkt, zu sagen und was man
sagt, zu machen. Dabei soll we-
der mein Gedanke das Gegen-
teil von dem sein was ich ma-
che, noch soll ich sagen, was ich
nicht mache. Hier wird die Ein-
heitlichkeit von Gedanke, For-
mulierung und Tat ganz klar.
Unsere Taten und Worte sagen
sehr viel {iber

unsere
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Gedanken aus — sehr vieles ma-
chen wir auch unbewusst, doch
zeigt sich unsere Mentalitit.

Der Spiegel meiner Gedanken

Meine Worte und Taten sind
wie der Spiegel meiner Gedan-
ken. Vielleicht ein etwas triiber
Spiegel, weil nicht alles tiber mich
zum Vorschein tritt. Jedoch ver-
steht man vieles iiber die Person,
sogar iiber eine Bevolkerung,
durch ihre Sprache, durch die
Formulierungen die sie verwen-
den. Wie interessant ist es zum
Beispiel, dass das kurdische Wort
fir Mutter Yadé, Dayé oder auch
einfach Dé ist. Denn diese Wor-

ter leiten sich vom Verb ,dayin’
(geben) ab. Also ist Mutter dieje-
nige, die gibt, gegeben hat. Hier-
bei sehen wir, den Wert, den die
Gesellschaft der Mutter beimisst.
Auch interessant ist, dass es in der
kurdischen Sprache kein direk-
tes Wort fiir Jhassen‘ gibt. Wenn
du etwas oder jemanden nicht
magst, konntest du z.B. sagen:
»rihé min dice® — also ,mein Geist
verldsst mich. Oder kennst du
das, wenn KurdInnen zu Men-
schen mit schénen Augen sagen:
»Eselsaugen? Klingt fiir andere
bestimmt befremdlich, doch im
Mittleren Osten ist es ein Kom-
pliment. Was sagt das tiber diese
Bevélkerung aus? Ohne Zweifel




eine Menge iiber die Briuche,
Angewohnheiten, Schonheitside-
ale, Gefiihls- und Gedankenwelt.
Das gilt auch fiir Individuen. In
sexistischen Gesellschaft,
wird die Sprache auch sexistisch
sein. Wenn eine Bevolkerung

einer

Patriarchats Frauen verachtet -
und minderwertiger ansieht,

werden wir das auch an ihrer
Sprache, an ihren Traditionen,
an ihren Angewohnheiten able-
sen konnen.

Kranke Sprache
verseucht Gesellschaft

Um den Grad des Sexismus in
einer Gesellschaft festzustellen,
wird die Sprache alleine nicht
reichen. Aber die Sprache ist ein
wichtiges Indiz. Ich werde dazu
nicht viele Beispiele geben, und
einige Aspekte auch in diesem
Text nicht
Doch es gibt Punkte, die wir an-
schneiden koénnen. Wir sprechen
von 5000 Jahre altem Patriarchat.
Das heiflt, dass ca. 5000 v.u.Z.
im Mittleren Osten der Umsturz
der natiirlichen Gesellschaft statt-
fand. Wir schwirmen von den
Zeiten, in denen die Frau als na-
tirliche Organisatorin, die Ge-

vertiefen konnen.
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sellschaft mit freiheitlichen,
kommunalen, (pri)demokrati-
schen Werten aufrechterhalten
hat. Doch dann wurde die Frau
von ihrer gesellschaftlichen Rolle
gestiirzt, ihr Wissen vereinnahmt,
als Prostituierte zum Objekt der
Begierde des Mannes gemacht,
durch die Etablierung der Insti-
tution Familie (ca. 3000 v.u.Z.)
in vier Winde eingesperrt und
allmihlich zur Halb-Freiluft-Ge-
fangene gemacht.

Gottinnen waren damals heilig.
Mit den Gottinnen (Gotter wer-
den erst ca. 3000 v.u.Z. erwihnt)
erklirten sich die Gesellschaften
Naturphinomene und das Le-
ben. Es waren die Géttinnen und
Gotter von denen die Gesellschaft
Kraft schopfte. Um die heilige
Position der Frau zu brechen, eta-
blierten die Minner immer mehr

Priester
die meinten
Jdirekten  Kon-
takt’ zu den Gottinnen
zu haben. Sie waren es,
die dafiir sorgten, dass im-
mer mehr Gotter ,entstan-
den‘ und die Géttinnen in den
Hintergrund geriickt wurden.
Damit wurde gesichert, dass die
Weisheiten und Lebensregeln der :
Gesellschaft nun mehr von Min- 4 .
nern bestimmt wurden, die das e
Patriarchat aktiv mit aufbauten.
Mit Befehlen, sexistischen Le-
bensweisheiten, misogynen Pre-
digten — also mit dem Wort, mit
einer neuen patriarchalen Sprache
— wurde das Patriarchat etabliert.
Hat es in der natiirlichen, demo-
kratischen Gesellschaft Worte wie
Kolonialismus, Ausbeutung, Hie-
rarchie gegeben? Hitte es in der
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natiirlichen Gesellschaft, in der
doch die Frau als so wertvoll an-
gesechen wurde, Bezeichnungen
wie Weib, die Olle, Zicke geben
kénnen? Haben sich wohl Men-
schen in der natiirlichen Ge-
sellschaft — in der es noch kein
Eigentum und Besitz gab — als
,mein Schatz‘ bezeichnet, was ja
eindeutig aufweist, dass man et-
was (in diesem Falle eine Person)
besitzt...?

Klar ist, dass mit dem Entste-
hen des Patriarchats, auch die
Sprache verindert wurde, und
zugleich die Sprache tiberhaupt
manipuliert werden musste, da-
mit sich das Patriarchat tiber-
haupt verbreiten konnte. Die
Priester verseuchten die Gesell-
schaft mit ihren Worten. Sie
gaben ihren Sexismus in Worten
verpackt weiter, wie eine Krank-

heit, die sich allmihlich immer
weiterverbreitete, und sogar an-
fing zu mutieren.

Sprache als Gewalt

Die Sprache wurde (und wird)
als Instrument des Patriarchats
verwendet, um den Willen der
Frau zu brechen, um die Frau
an ihre neue Rolle zu gewdhnen,
um die Machtverhiltnisse und
die Hierarchie der Geschlechter
zu legitimieren. Ist dann Sexis-
mus in der Sprache nicht ein
Gewaltinstrument? Die Frau
wird stindig angegriffen, stindig
degradiert. Es gibt einen starken
Zusammenhang zwischen dem
Gebrauch sexistischer Sprache
und verbaler (sprachlicher) Ge-
walt. Es gibt mehrere Fille von
sprachlicher Gewalt, wie zum

Beispiel:
Personale
Gewalt, st
wenn Min-

ner Frauen in
privaten oder
offentlichen Be- =
reichen nicht
ausreden  lassen
oder sogar die Ge-
sprichsthemen nur
von Minnern be-
stimmt  werden.
Dazu zihlt auch,
dass Minner stin-
dig zum Mittelpunkt

der  Gespriche ge-
macht werden, und den
ganzen Raum einnehmen.
Was ebenfalls hiufig vorkommt
ist, dass den Aussagen einer
Frau nicht viel Wert beigemes-
sen, oder ihre Worte automa-
tisch iiberhort werden. Wenn
der Mann ein und dasselbe
sagt, wird dem eine ganz andere
Wichtigkeit beigemessen.

Psychische Gewalt, ist wenn
Frauen von Minnern durch
Sprache beleidigt, erniedrigt,
verspottet oder komplett igno-
riert werden.

Strukturelle Gewalt, spiegelt
sich in den Eigenschaften des
Sprachsystems wider. In Berufs-
bezeichnungen zum Beispiel ist
es gingig, die minnliche Form
zu verwenden und Frauen ein-
fach in der miannlichen Form der
Berufsbezeichnung zu ersetzen.
Auflerdem zeigt sich strukturelle
Gewalt auch darin, dass Dinge,
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und sogar anfing
Zu mutieren

die mit Frauen in Ver-

bindung stehen immer

weniger Wert haben (,heul
nicht wie ‘ne Frau, du lachst wie
eine Frau®). Und Dinge, die uns
an Minner und sein Geschlechts-
teil erinnern immer positiver und
hohergestellt sind (,Er hat Eier;
Kimpf wie ein Mann!“) Allge-
mein gibt es auch sehr oft sexu-
alisierte Bezeichnungen: ,Tote
Hose; Weichei; Geil!...“. Ein wei-
teres Beispiel ist der Begriff man:
,Man kann das auch so betrach-
ten, man sicht ganz klar, dass...”
Ein ,n‘ mehr und wir lesen Mann.
Bei der Aussprache gibt es so oder
so keinen Unterschied. Stindig
sprechen wir von dem Mann. Der
Man(n) macht alles, kann alles,
sieht alles, versteht alles und so

Verinderung der

Mentalitit der Gesellschaft

Durch diesen stindigen sexis-
tischen Einfluss wird natiirlich
auch die Mentalitit der Gesell-
schaft verindert. Es geht gar nicht
darum, ob wir bewusst, oder un-
bewusst sexistische Sprache repro-
duzieren. Sexismus versteckt sich
tief in unserer Sprache, sodass wir
oft selbst sexistische Dinge sagen,
bzw. unsere Worte vor Sexismus
triefen, ohne dass wir uns darii-
ber bewusst werden. Wenn ich
hier von Sprache spreche, spreche
ich tibrigens nicht von Kurdisch.
Sondern allgemein von der Spra-
che, die in diesem Jahrhundert,
verwendet wird. Das 5000 Jahre
alte Patriarchat hat eine Verge-
waltigungskultur aufgebaut. Die
Vergewaltigungskultur bringt
auch eine sexistische Sprache mit
sich. Eine Sprache die feindlich
gegen die Frau ist, eine Sprache,
die (wie oben ausgefiihrt) die Frau
bricht und erniedrigt. Die positi-
vistische Wissenschaft wird jetzt
Beweise verlangen. Aber schauen
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Die Priester
verseuchten die
Gesellschaft mit ihren 2
Worten. Sie gaben ihren
Sexismus in Worten
verpackt weiter, wie eine
Krankheit, die sich all-
mahllCh immer weiter.  Der wir uns X mal diese
3 b 5 Mafsstab ist der Wider- spriiche an:
weiterveror eltete’ Mann. Es gibt viele  junge Frauen,
die einander — beeinflusst von

der Musikindustrie usw. — ,Bru-
der’ nennen. Oder noch wider-
spriichlicher:  Sie rappen und
singen Lieder mit, in denen jede
5. Sekunde die Frau als ,Schlam-
pe, Hure, Bitch® bezeichnet wird.
Sing mal jeden Tag Lieder mit, in
denen mindestens 10-mal diese
abwertenden Worte vorkommen.
Wie wird sich das auf deine Ein-
stellung zu Frauen auswirken? Es
normalisiert, dass Frauen als Sex-
objekte gesehen werden!

In den Medien gilt das ebenfalls.
Es heifit: ,,Frau wurde tot aufge-
funden® — Wire es nicht richtig
zu sagen: ,Mann totete Frau®? Es
ist der Mann, der sie umgebracht
hat. Warum sollte die Frau als
Subjekt ihres eigenen Todes daste-
hen. Sie wurde nicht umgebracht.
Der Mann hat eine aktive Rolle.
Er ist das Subjekt. Doch noch im-
mer wird die Schuld des Mannes
verweichlicht, normalisiert.

Auch ist die Ubersexualisierung
unserer Sprache erwihnenswert.
Alltagssprache, Lieder, Redewen-
dungen sind iiberladen mit Sexis-
mus. Wie oft am Tag verwendet
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eine Jugendliche/ ein Jugend-
licher das Wort ,geil’ um etwas
auszudriicken, was ihr oder ihm
gefillt? Wie oft wird besonders im
englischen Sprachgebrauch das
Wort ,fuck® verwendet? Dabei
bedeutet ,geil, dass man sexuell
erregt ist; und ,fuck® ist ein ab-
wertender Aufruf (denn es wird in
der Befehlsform verwendet) zum
Geschlechtsverkehr.  Sexualisie-
rung der Sprache ist dem kapita-
listischen Zeitalter zuzuschreiben.
Denn in der kapitalistischen Mo-
derne ist die Sexualisierung und
die Pornografisierung der Frau
auf ein neues Level gestiegen: Die
Frau wird zur billigsten Ware fiir
miénnliche Begierden ausgebeu-
tet. Sie hat kaum Wert und ist
deshalb so austauschbar. Réber
APO sagt dazu: ,Sie ist die Ware
der Waren. Sie ist die Konigin der
Waren®.

Ausblick?

Wir miissen die Sprache drin-
gend von neuem aufgreifen, ana-
lysieren und auch konkrete Ver-
inderungen schaffen. Denn die
sexistische Sprache ist eine Spra-
che voller Gewalt gegen Frauen,
sie ist eine Waffe des Patriarchats.
Doch die Sprache, als wichtigster
Faktor einer Kultur, sollte nicht
bestimmt sein vom Patriarchat,
sondern von ihrer Gesellschaft!
Dabher sollte auch die Gesellschaft
die Sprache von Neuem definie-
ren. Wie soll sich jedoch eine
Gesellschaft von Sexismus in der
Sprache befreien, wenn sie selbst
unter stindigen sexistischen Ein-
fliisssen steht? Klar ist doch, dass

Sprache und Mentalitit mitei-
nander zusammenhingen: Wir
missen die Sprache indern, da-
mit sich die Mentalitit indert,
und die Mentalitit indern, damit
sich die Sprache indert. Es gibt
nicht ,erst das, dann das“. Spra-
che ist nicht der einzige Faktor,
dem im anti-patriarchalen Kampf
Aufmerksamkeit gegeben werden
sollte. Doch die Sprache ist eben-
falls eine Front dieses Widerstan-
des.

Die Freiheitsbewegung und die
kurdische Frauenbewegung ha-
ben schon einige wichtige Ansitze
entwickelt, um die Ganzheitlich-
keit des Kampfes zu bewahren. Sie
versuchen die neue Sprache und
neuen Begriffe auch mit neuen
Konzepten und Projekten zu ver-
kniipfen. Das ist ein erfolgreiches
Streben, um nicht nur fiir formel-
le Anderungen zu sorgen, sondern
diese Verinderungen auch im In-
dividuum und in der Gesellschaft
zu bewirken. Neue Worte und
Konzepte miissen von der Gesell-
schaft verinnerlicht werden. Das
heiflt also, wenn wir sagen, dass
wir von nun an in der deutschen
Sprache gendern, dann miissen
wir uns aber auch Konzepte tiber-
legen, wie wir in der Gesellschaft
ein Verstindnis etablieren, dass
Frau und Mann eben doch gleich-
gestellt sind. Wenn wir sagen, dass
auf Kurdisch das Wort pirek (ab-
wertend fiir Ehefrau) nicht mehr
verwendet werden soll, brauchen
wir eine Alternative. In diesem
Fall z.B. Hevjin (Lebenspartne-
rIn). Und da das auch nicht reicht
um die Ungleichheit, die Ausbeu-
tung und die Machtverhiltnisse

in der Ehe und in der Partner-
schaft auszuloschen, hat Réber
APO das Projekt des Hevjiyana
Azad entwickelt. Hevjiyana Azad
(iibersetzt in etwa Gemeinsames
Freies Leben) ist das Projekt, um
die Partnerschaften und Freund-
schaftsbezichungen vom  Patri-
archat zu befreien, um sie von
neuem nach Prinzipien der Frei-
heit, gegenseitigem Respekt zu
definieren. Formelle Verinderung
und Verinderung in der Mentali-
tit und im Leben gehen Hand in
Hand ineinander.

Datfiir gilt es auch viel mehr Be-
wusstseinsbildung zu leisten. Mit
Bildungen und Seminaren miis-
sen wir die Themen Sexismus,
Entstechung des Patriarchats und
ihre Folgen auf die Gesellschaft
thematisieren. So kénnen wir ein
grundlegendes  Verstindnis
schaffen. Mit diesem Bewusstsein
und Verstindnis sind wir alle, ob
Frau oder Mann, alt oder jung,
dafiir zustindig von nun an mehr
auf unsere Sprache zu achten. Wir
konnen viel aufmerksamer in un-
serer Wortwahl sein, viel mehr
daran arbeiten, dass wir Alternati-
ven finden, die wir auch im Leben
umsetzen. Wir kénnen uns reini-
gen von der patriarchalen, giftigen
Sprache. Es liegt in unserer Hand!
Mit dem starken Kampf der kur-
dischen Frauenbewegung und
der Philosophie Réber APOs ist
der Umschwung niher als sonst!
Mit grofier Entschlossenheit kon-
nen wir Frauen sagen ,Fikr, Zikr,
Calaki, und auch gegen den
Sexismus in der Sprache unseren
Kampf vergrofiern.
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& ewey éme le barl
méjhly @ edebiy 0 pék-
hatey zarly le barey
(horami) bidwéyn, péwiste bewe
amaje bdeyn, ke éme letek pris @
késey zar Language 0 zarawe dia-
lect G sub-dialect ke pirséki saxtey
aydyolocyay nasiwnalistye, naw-
birdni zareke 0 perawézixranéki
ramyariy zareke riiberr(i heyn.

Le bari zar (i zarawe ewey heye,
cend zari kurdiy blnyan heye,
nek ¢end zaraweyeki kurdiy, cun-
ke her yek lew zarane Languages
bexoy daray ¢end zaraweyek diale-
ctis heye @ her zaraweyeki ewanis
daray ¢end bne-zaraweyek sub-di-
alectis debét.

Le bari nawnan O nawhéna-
newe, her awa ke zari dmillki be
"zazayl" nawdebrét, bedaxewe zari
(horami)si be "gorani" nawbrawe,
ewes bo hewlli xorhellatnas @ ger-
rok 0 dagirkerekan degerrétewe,
nek bnemay méjliy G ketwarly
bline méjlyyekan @ pékhatey
zarly; kesanék ke le nawgey ho-
raman jyawn GO dejin xoyan be
(horam), zarekeyan be (horami)
0 ngingekeyan (horaman) nawbir-
dwe @ deben. Her awa ke zazakan
kemineyeki néw axéwerani dmil-
lki debin, (goranekan)is kemine-
yeki néw axéwerani horami debin.

Lebari perawézixran, horami ke
zari kontirin deqe kurdiyekan bwe
0 zorbey honere lek G kellhurr @
soranekan (i tenanet honeranéki
azeri 0 hind @ zarekani di-
key nawceke be horami
honraweyan honiwe-
tewe, keci letek prrosési
serhelldani
0 bzltnewey
nasiw-

rewt

nalizmi kurdiy ¢i le xorhellat @
bastir, ¢i le bakir zarék zall dekrét

A

0 zarekani dike perawéz dexrén
taku éstas leki G kellhurri G horami
le xorhellat &t bastr, dmillki le
bakdr lejér karayi hewlli ramyari-
yaney perawézixran rizgar nebilin
0 ew rewte zar-kuje berdewam
heye. Bedyarikrawiy lebarey zari
horami, le bastr sed sall zyatre,
ke wéray hebtini mafi xwéndin @
nasini ew mafe lenéw yasay bner-
retly dewlleti 'iraq bo zari kurdiy,
ke destinisan nekrawe, kame zari
kurdly, kec¢i wéray dillxosly bo
xwéndini zari sorani, kel zari ho-
rami 0 kellhurrly pistigwé xrawn
0 xogbextane ewe ¢end salléke le
nawgey badinan zari kurmanciy
mafi xwéndini heye. Bellam le
éran hem zare kurdiyekan @ her
awa hem( zaréki na-farsly mafl
xwéndini niye, serbari ewes rewte
nasiwnaliste zallekan her le éstawe
lasayi rewti nasiwnalistly bagtr
dekenewe i deyanewét leberdem
hewlle kulttirlyekani bziitnewey
xwéndini zari daykiy le horaman
G kellhurran @ lekan @ kirmancan
asteng drésit bken @ lew barewe
be hemi séweyek rewtl bziit-
newey xwéndini zmani daykiy
djayeti deken.

Le bari desteben-
diy zariyewe,
horami

yekéke le zarekani xézani zare kur-
diyekan, yekéke le zarekani xézani
zare "éraniyekan", her awa yeké-
ke le zarekani xézani zare hind @
oruplyekan. Horami lenéw zare
kurdiyekan taybetmendiy xoy
heye, ke regezdarly gramatikiye,
hergende zari dmillkly @ kur-
manci berréjeyek daray regezi
gramatikiy hen, bellam lenéw
axawtini horami be dyartkrawly
dyalékte horamiyekani nawcey
horaman, regez le bari zorbey
pékhatekani destewaje biini heye
0 wek pasgirék derdekewét; nawi
gistly, cénaw, hawellnaw, kirdar
hellgiri ew pasgre regeziye debin.
Dyaléktekani dikey zari horami
ke kewtlnete derewey cugrafyay
nawgey horaman { zyatir xoyan
be "goran" yan nawi ayini 4 naw-
ceyli G xéllly xoyan denasénin;
kakeyi, bacellan, sebek, 'ebdume-
leki @ ..tid. Nebtini taybet-
mendly regezdarly lenéw
dyalékte derekiyekani
horami ¢ heblni
taybetmendiy
xéllekiy
bo hej-




Bellges bo ewe, wek 2anrawe § debindirét be pécewaewe le nawgey
horaman le bari

b\o;meilayeﬁyeuJe pékhatey xéllekly bini nebuwe § niye,

pekaatey

b\omellayeﬁy naweey horaman fretiv

tukgerayye G le
beriztrin pleda péknatey
P\amellayﬁﬁ
bnemalieye
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mini xéll & zar G dyaléktekani
dewreberyan degerrétewe. Bellges
bo ewe, wek zanrawe @ debin-
dirét be pécewanewe le nawcey
horaman le bari komellayetiyewe
pékhatey xéllekiy biini nebuwe
0 niye, pékhatey komellayetiy
nawgey horaman fretir takgeray-
ye @ le beriztrin pleda pékhatey
komellayteyl bnemalleye. Le bari
gramatikewe regezdariy zar biini
hebuwe @ heye.

Le bari méjliyyewe, zarl ho-
rami yekéke le kontirin zarekani
xorhellati nawin, kontirin deqe
edebiye kurdiyekan be horami
nisrawn , deqe ayiniyekani ayini
yariyan (yarsan; yarani san) be ho-
rami ntsrawn, her awa nziktirin
zari hawcerx le zarf avésta zari ho-
ramiye, ewes begwéjey

lekollinewe méjiiy G zarnasiye-
kan. Her awa, kontirin qeballe
kurdiyekan, ke lenéw mozexaney
lenden hellgirawn & méjiiyan bo
serdemi pés zayin degerrétewe, ke
rékewtinnamey bekrédani reze-
démk debin le nawcey horaman
be her dii zari yonani (i horami
kon, le eskewtéki nawcey hora-
man [nzik sntri dewlletani éran
G éraqi ésta, ke nawcey horaman
beser dii bes kert dekat] dozraw-
netewe O diktor se'ild kurdistani
bo britanyay birdiin.

Le bari cugrafiyewe, nawcey
horaman lank 4 pége G ¢eqi zari
horamiye. Wek péstir amaje dra,
axawtini horami bes le nawgey
horaman niye, bellku wek pantayi
cugrafiys pés kockirdni hawcerxi
kesekan bo sarekan & wllatan, zari
horami le nawgey blicistani pakis-
tan (herémi kwéte), le bakiiri éran

‘ebdulmelekiyekan, le xoraway
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éraq sebekekan, le bakar (i xorhel-
lati néwerrasti éraq kakeyyekan,
bacelanekan be dyalékte horami-
yekan gse deken @ be hoy dabr-
rawly nawceyi O perawézixrayi
ramyariy axéwerani ew dyaléktane
xoyan be cya (i axawtinyan be zari
cya nawdeben @ lew barewe hewlli
ramyariy dij pistiwani ew dabrra-
ne dekat, taku le mafi xwéndin be
zarl horami bo nawgey horaman
G ew komelle horami-zaraney de-
rewey horaman régriy bkat.
Horami le bari mafly O yasay-
yewe, wek péstir amajedra, le
serdemi serhelldani dewllete haw-
gexekani éran G éraq G zallbani
rewti ramyariy 0 aydyolociy "yek
wllat yek zar"; "yek dewllet yek
zar"; "yek netewe yek zar", ke
sedeyk zyatre, zari horami le zari
nisin 0 edeb @ xwéndini férge
ayinlyekanewe perawéz xrawe, ke
ew perawézxistnes hem bo hej-
min 0 hewlli ramyariyaney dagir-
kerani usmaniy  dwatir dewllete
tazekani pas cengl yekemi cthaniy
0 hem bo hejmiini aydyolocyay
nasiwnalistly degerétewe. Le pas
raperrini azari 1991 bagturi kur-
distan taku ésta bo bedestihénani
mafi xwéndin be zmani daykiy
yan gringly dan be (nGsini ho-
rami) le ara heye, bellam desellat-
darani herém ew hewlle komella-
yetly @ rosnibiriy  kulttriyane be
plani dujimnan tometbar kirdn
G berhellsitly kirdan. Le bari wé-
raneyl pas ragwastini gundekan
salli 1978 @ her awa cengi éran
-éraq @ cengi miligya islamiyekan
G hkumeti herém @ cengi néwan
xudi partiye nasiwnaliste desellat-
darekan, hi¢ gringiyek be parastini
swéneware méjliyyekani horaman

0 awedankirdnewey horaman @
xizmetguzarlyi xellki horaman @
parastini zmanekeyan le lenéwe¢iin
nedrawe, bellku be kirdewe bo pe-
rawézxistini zyatir @ lenéwbirdni
hewilldrawe @ dedrét.

Bécge lewe, begwérey lékolli-
newe zansitly (0 zarnasiyekan @
bellgeyyekan ewe deselménin, lem
serdemi xwéndin @ dicitallizebani
peywendiyekan @ hejmani zare
desellatdarekan le régey bazar G
peywendiye kallayyekanewe, her
zarek lenéw sistemi perwerde G
xwéndin O pégeyandin @ peywen-
diye dicitallizekan bekarnebrét @
axéwerani be kogkirdin nacar bik-
rén O pékewe le swéni xoyan yan
swénéki néwkoyi nejin, ewa za-
rekeyan riberrty lenéwclini xéra
debétewe, bewey mindallanyan be
zaréki dike dexwénin @ gsedeken
G xeyall deken O birdekenewe 0
xewn debinin G peywendi degrin
0 le derewey nawcey xoyan dejin
0 gewre debin @ peywendi xézaniy
drisit deken, betaybet ewey ke le
rlty dertiniy O komellayetiy @ ya-
sayl (1 bazarewe esimila krabin @ le
beranber axéwerani zari zallkraw
xoyan be kem bzanin, her awa
lem serdemey lenéwglini jyanis
pirekanyan le derewey nawgey xo-
yan be damawly i efsiis xoriyewe
demrin. Le salli 2000 taku ésta
lelayen xudi horamekan ¢end car
0 ¢endin hellmeti komellayetiy
bo bedestihénani mafi xwéndin
be zari daykily le nawcey horaman
drawe (i cendin name (i wajoname
1 daxwazi i skalla bo berdem par-
lemani herém @ hkumeti herém @
salyarekan (i néwende rosnibiriye-
kan berizkrawnetewe, ke tazetrin-
yan par sall b & bedaxewe, ber-



dewam le beranber ew hewllane
ramyarly pistigwéxistin peyrrewk-
rawe.

Lew barewe her ésta zmani ho-
rami le éran 0 éraq riberry ew
metrisiye debétewe (i mindallan @
lawani girodey ew nexosiye ram-
yariyane dekrén. Rast be hewll &
kossi cendin salle (i berdewami ¢a-
lake komellayetiy @ kultariyekani
nawcey horaman tazeki rékixrawi
twnisko nawgeyeki horamani besi
xorhellati kurdistan/éran xistuwe-
te néw nexsey nawge parézrawe-
kani cthan, bellam bedaxewe le
bagtri kurdistan/ éraq ke hkumeti
herémi kurdistan heye @ partiye
nasiwnaliste kurdiyekan

desellatdarn, kegi hic gringiyek

bew pirse nedrawe (i ne swénewa- *

rekani horaman @ ne swénewari
nawcekani  dike
bazney parastin, bellku be pé-
gewanewe, nawgey horaman
pistigwé xrawe 0 eskewt
dérinekan  teqéndraw-
netewe U swénewar 0
destintisekan @ bel-
lgenamekan tal-
lanifros krawn.
Le barl néw-

nexrawnete

dewlletlyewe,

salli 2012 SEEEE
e

taku ésta cendin hewll & daxwaziy
kesty @t komellly & wajoname
kempeyn bo berdem kompani-
yekani wek gugill & maykrosoft
! .tid

nérdrawn, taku zari horami wek
zarekani kurmanci 0 sorani bixré-
te prrosési kokirdnewe @ dici-
tallizkirdin @ bekarbran le bwari
wergérani internétly, disan be-
daxewe, ewan be hewll G hellwés-
tekani hkumeti herém O partiye
kurdiye- kan pist debestin @
lewes xraptir
dini zarl horami wek
[bne]-[bne]-[b-

nel-dyalékti kurdiy
"kurdiy > gorani >
maco > horami",
séwandinék
bo  twéjinewey
xorhellatnas 0
gerroke  oruplye-
kan  degerétewe,

ke hendékyan be

corék le corekan

nasan-

awa

deskelay impirra-
tor G dewlletekan
bln G taku éstas
begsitly zare kur-
diyekan baci ew
twéjinewe amanc-

dare  ramyarane

 deden.
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Fehime Destan

Die Bedeutung der Literatur

Literatur ist eine Kunst, welche sich mit dem Fortschritt der menschlichen Natur
entwickelt hat. Sie ist eine Kunst mit der sich die Menschheit ausgedriicke und ihr Le-
ben verschonert hat. Literatur ist eine Art der Erzihlung aller Phasen der kulturellen
Geschichte und des gesellschaftlichen Lebens der Menschen. Durch literarische Er-
zihlungen konnte die Menschheit ihre Erinnerungen und Werte schiitzen. Die Rolle
der Frau in der Literatur entspricht der des Lebens und ihrer Definierung. Genauso
wie die Frau in gesellschaftlichen Phasen, der Entwicklung und Ansammlung von ge-
sellschaftlichen Werten eine aufSergewohnliche Rolle gespielt hat, so nimmt sie diese
Rolle auch in der Entwicklung der Literatur ein. Ohne Literatur konnte sich keine
Entwicklung des sozialen Lebens lange am Leben halten. Wenn wir heute jedoch nur
Niedergeschriebenes betrachten, dann sehen wir, dass Frauen in der Geschichte des
Widerstandes und des Kampfes fiir die Entwicklung des Lebens und die Verteidigung
menschlicher Werte, immer Platz eingenommen haben. Fiir den Schutz und die Ver-
schénerung des Lebens ist die Frau verantwortlich und somit lisst sich auch die Rolle
der Frau in der Literatur beschreiben.

%
Rag™

%

P
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Die historischen
Einfliisse und
die Rolle der Frau

Wenn wir die Zeit um

1000 v.Chr. behandeln,
sprechen wir von Legenden

in der Sprache der Frau. In
diesen Legenden zeigt sich die
Heiligkeit der Frau sehr deut-
lich. Bereits noch friiher, konnen
wir beobachten, wie die Mutter
als Kraft und Zentrum der Gesell-
schaft gilt. Zum Beispiel sind die
Schlaflieder, welche eine Mutter
fur die Kinder singt, hochst lite-
rarisch und meist mit der Natur
verbunden. Auf Festen und Be-
erdigungen siecht man, dass die
Frau anhand eines Ereignisses die
gesamte Epoche zusammenfasst
und erklirt. Deswegen wurden
viele Dinge mit der

Farbe und den Gefiihlen der Frau
hergeleitet und dies zeigt auch,
wie die Frau das Leben mit aller
Freude, Trauer und Schonheit
definiert. Literatur ist der Aus-
druck, mit dem die Menschheit
ihr soziales Leben verewigt. Denn
Literatur verbindet das Leben der
Menschen mit ihren Triumen,
Gedanken und Hoffnungen.
Durch ihre Sensibilitit waren es
immer schon die Frauen, die mit
Erzahlungen, Schénheit in die
Gesellschaft brachten.

Die Worte, durch die ein Mensch
sich ausdriicke, gleichen Tropfen,
die aus dem Meer des Geistes in
die Auflenwelt gegossen werden.
Doch was den menschlichen Ho-
rizont zu einer noch viel groferen
Schénheit fiihre, ist die menschli-
che Vorstellungswelt.

Das heute nur diejenigen be-
kannt sind, die erstmals Texte nie-
derschrieben, bedeutet nicht, dass

es nur sie waren, die Literatur

entwickelten. Der stromende
Fluss der Menschheit driick-
te sich schon immer durch
Literatur aus. Die Verbin-
dung zu allen Entwick-
lungen der Menschheit,
sowie deren Kontinu-

ititen wurden durch

die Literatur inein-

ander-

geflochten. Die Mensch- und
Gesellschaftlichkeit halten sich
durch Glauben, Hoffnung und
Gedankenginge auf den Beinen,
das wire ohne Traumwelt unmog-

lich.

Die Frau in der
kurdischen Literatur

Wenn wir die Verbindung zwi-
schen Frau und Literatur interpre-
tieren, dann miissen wir die Ent-
wicklungen der gesellschaftlichen
Rolle der Frau von den Anfingen
bis heute in Betracht ziechen. Zu
Beginn des gesellschaftlichen Le-
bens wurde die Frau mit ihrer
schopferischen Kraft, durch die
sie u.a. literarische Erzihlungen
schuf, zum Mittelpunkt der Ge-
sellschaft, um das ihr Umfeld
sich Die Schénheit
des Lebens hielt sie stets durch
die literarische Sprache fest und
trug diese von Generation zu Ge-
neration. Die Sprache der Frau,
ist die Sprache des Lebens. Dies
driickten Frauen in miindlichen
Uberlieferungen aus, in dem sie
die Lebendigkeit der Gesellschaft
in Worte fassten und so ihre
Kontinuitit sicherten. Da sie die
Grundlage der Gesellschaft dar-
stellt, war auch ihre Sprache und
Literatur die gesellschaftlichste
und daher schonste. Damit sich
ein Leben schéon und isthetisch
entwickeln kann, braucht es die
Farben der Frau. Wenn wir sagen,
dass ein Leben ohne Asthetik tot
ist, so ist auch die Literatur ohne
die Stimme der Frau stumm.
Wenn wir von Asthetik sprechen,
sollte uns die Verschonerung und

sammelte.

112022 Xwebin 37




Wertschitzung
des Lebens einfallen.
Wenn wir uns also die
Frage stellen, wie die Ver-
bindung zwischen Frau
und Literatur ist, dann ist
das so, als wiirde man eine
Welt, die direkt vor unse-
ren Augen ist, nur durch
ein Loch betrachten.
So wie eine Gesellschaft
ohne Frau nicht zur Ge-
sellschaft wird, so ist
die Rolle der Frau auch
in der Literatur, so wie
in der Familie und der
Gesellschaft  existenti-
ell. Die Rolle der Frau
ist in der Literatur so
wichtig, wie die Exis-
tenz der Gesellschaft
selbst, denn die Frau

Xwebun 11/2022

stellt ihre Existenz

durch die Lite-

ratur vor. Also

wenn es dar-

um geht, wie

die Gesellschaft

sich am besten

i vorstellen  kann,

dann hat sie dies

mit der Litera-

tur, vor allem aus der Perspektive

der Frau, stets am besten machen
konnen.

Die wichtigste Rolle, welche die
Frau hat, ist es den Gefiihlen der
Gesellschaft durch Literatur eine
Form zu geben. Sie muss die Ge-
sellschaft zum Denken anregen.
Durch Literatur kann die Frau
Nation, Kultur und Existenz ver-
teidigen. Wenn die Frauen ihre
Stimmen in der Literatur nicht
heben, dann gehen sie verloren
und geraten so in Vergessenheit.
Dadurch wird auch die Geschich-
te der gesellschaftlichen Existenz
der Frau vergessen. Damit die
Frau den Kampf fur ein freies
Leben fithren kann, muss sie die
wesentliche Rolle in der Literatur
auf sich nehmen. In der miindli-
chen kurdischen Literatur ist die

,,j)«e Worte, durch die ein Mensch
sich aqsdruc Kt gleichen wpien,
. die aus dem l(eer des Geistes i
w die BuBenwelt gegossen Werden.
Doch Was den meq;allicheq
mmzoqf‘ 2y einer
groBeren Sehsnrelt Finet, a§f die
menschliche Vorstellungswelt:”

noch viel

Person der Frau sehr stark. Dies
fithrte dazu, dass die Funken des
Kampfes der Frau geschen und
anerkannt werden. In vielen kur-
dischen Legenden steht die Frau
im Vordergrund, wodurch man
ihren Status versteht. In den fol-
genden Legenden nimmt die Frau
zum Beispiel Platz ein:

a)- Mem und Zin

b)- Siyabend und Xecé

c)- Séxé Sisebané

e)- Derwésé Evdé und Edulé
f)- Binefsa Narin und
Cembeliyé Hekari

h)- Xani Lebzérin und
Kelha Dimdim

j)- Zembil Firog

k)- Memé Alan

p)- Destana $éxé Senan

Viele Legenden, welche uns
nicht erreicht haben, sind durch
die zerstorerische Unterdriickung
verloren gegangen und lieflen
nicht zu, dass der Klang und die
Farbe der Frau die Seele der frei-
en und gleichen Gesellschaft sich
entfalteten.

Wenn sich in der Geschichte der
Menschheit so viel Gewalt und




Verfilschung entwickelt haben,
dann weil die Frau keine fithrende
Rolle mehr in der gesellschaftli-
chen Geschichtsschreibung hatte.

Wenn dem nicht so gewesen
wire, dann wire das richtige Le-
ben in einer richtigen Literatur
formuliert worden. Damit diese
Formulierung schwach  bleibrt,
wurde jede Methode verwendet,
um die Frau ihrer Rolle zu ent-
michtigen und sie systematisch
unsichtbar zu machen. Dies ist
nicht nur ein Problem der Li-
teratur, es driickt sich vielmehr
in der Literatur aus, da diese das
wahre Leben artikuliert. Es reicht
zu erkennen, wie sehr diese Rol-
le, der Frau entrissen wurde, um
ihre Situation besser zu verstehen.
Wenn sie sich ihre Rolle wieder
erkimpft, gibt es niemanden, der
wie sie, die Gedankenwelt be-
schreiben und erzihlen kann. Die
Frau sollte die erste Natur und
ihre Verbindung (Gleichgewicht)
mit der zweiten Natur durch die
literarische Sprache ausdriicken
und in die Seelen und Herzen
der Gesellschaft tragen. Wenn
wir dies heute in der schriftlichen
Literatur nicht sehen konnen, so
bedeutet dies nicht, dass die Frau
diese Rolle nicht gespielt hat. Es
zeugt viel eher davon, wie sehr die
Geschichte der Frau kolonialisiert
und verdreht wurde.

Bis heute sind blof§ einige weni-
ge Schriftstellerinnen und Frauen,
die im gesellschaftlichen Wider-
stand Platz eingenommen haben,
bekannt.

Weil das gesellschaftliche Leben
der Frau nicht niedergeschrieben
wurde, hat sich ihre Rolle in der

schriftlichen Literatur nicht ent-
wickelt und die weibliche Seele,
die Gefiihle und ihr Verstand sind
schwach in der Literatur abgebil-
det. Die Farb- und Vielfiltigkeit
des Lebens durch die Literatur der
Frau auffindbar. Von Mutter Tew-
reze Hewramani, welche im Jahre
938 in den Reihen der Schrift-
stellerinnen  teilgenommen  hat,
bis heute, haben viele kurdische
Frauen eine Rolle in der schriftli-
chen Literatur eingenommen und
schriftliche Werke hinterlassen.
Doch die Schriften wurden durch
die Unterdriickung zerstort und
sind verloren gegangen. Von dem
Zeitalter der Mythologie bis heu-
te, wurde ein schwarzer Vorhang
iber die Existenz, die Farbe und
den Klang der Frau gelegt. Dar-
an kann man die gesellschaftliche
Situation und das
Niveau der Unter-
driickung der Frau

besser verstehen.
Zum Beispiel sagt Mesttire Er-
delani in einem Gedichtehaus

dieses Gedicht hier auf:

Min ew jinem ke le paki le serity
hemiwan im,

Le hemii xélé jinan de niye kes
hawsan im:Le jér serwénekem de
seréke héjay tac,

Belam le zebri zeman wa qetisi
dewran im.

— Mestare Erdelani

Aber wir miissen ihrem Weg fol-
gen. Unsere Aufgabe ist es, eine
aktive Rolle einzunehmen, um
den Geist des Lebens wiederzu-
beleben, der versteckt und ver-
dunkelt wurde und unsere Gesell-

schaft zu verschonern.
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ir kennen es alle! Diese Mo-

mente, in denen wir am

liebsten explodieren wiir-
den vor Wut. Jedes Mal wenn ein
Wort fillt, dass uns als Frauen
ausgrenzt, herabsetzt oder einfach
komplett ignoriert.

Doch oft fillt es uns gar nicht
mehr auf was fiir eine Wirkung
die Begriffe, die auch wir verwen-
den, wirklich haben oder was sie
bedeuten. Dabei geht es nicht
nur um Ausdriicke, die vor allem
Frauen angreifen und klein ma-
chen! Fast alle verwenden sexis-
tische Begriffe und Sitze oder
héren sie zumindest in ihrem
Umfeld. Die Frage ist, wann fillt
es uns auf und was machen wir in
diesen Momenten?

Man sagt, die Sprache erschafft
eine Mentalitit. Und andershe-
rum erschafft unsere Mentalitit
auch die Sprache, die wir spre-
chen. Also ist hier ein Zusammen-
hang zu sehen. Wir leben heute in
einer Welt, die von Minnlichkeit
dominiert wird. Und das nicht seit
gestern. Natiirlicherweise driickt
sich das auch in unserem Sprach-
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gebrauch aus. Was wir genau mei-
nen, zeigen wir euch mit ein paar
Beispielen in der deutschen und
auch kurdischen Sprache:

»Jinik“ oder ,,Pirek"

Sobald wir diese Worter horen,
kommen uns zwei Typen von
Frauen in den Sinn. Entweder die
total hilflose, zierliche und schwa-
che oder alte und zerbrechliche
Frau. Diese Verniedlichungsform
in der Sprache gibt es stindig und
iberall. So héren wir oft
wie Mainner, zum Bei-
spiel unsere Viter oder
Briider gerne sagen: ,Ji-
nik a min.“ Oder zum
Beispiel ,Hem( pirek
pir z( aciz dibin®. Aber
kaum jemand benutzt
das Wort ,Mérik“ fiir
den Ehemann oder
Bruder. Natiirlich
nicht! Ein Mann kann
doch niemals klein,

siifs, zerbrechlich
und zierlich sein.
Das schadet dem

ganzen Image! Diese Worter sind
aber schon so tief in der Sprache
eingeprigt, dass wir sie ganz nor-
mal auffassen und sie manchmal
sogar selber verwenden.

»Tu gér i, sér!“

Kennt ihr das auch? Euer kleiner
Bruder, Cousin oder Neffe ist ge-
rade mal zwei Jahre alt, aber sein
Vater sagt schon zu ihm ,Tu gér
i, sér!’“  (Du bist so stark wie ein

Lowe!). Dabei ist das Kind gera-




de mal so stark wie ein Kitzchen.
Réber APO hinterfragt diesen
Begriff noch tiefer und fragt die
Gesellschaft ,,Warum nennt ihr
eure Sohne Lowen? Wen sollen
sie spiter auffressen? Diese Ver-
deutlichung zeigt uns nochmal
ausdriicklich, was fiir ein Min-
nerbild in unserer Gesellschaft er-
schaffen wird. Ein Mann der stark
ist, nach Beute lauert und dann
auf die Jagd geht. Das kommt uns
irgendwie bekannt vor aus der
Minnerwelt, oder nicht?

\

sMannsweib

Das komplette Gegenteil davon
ist der deutsche Begriff ,Manns-
weib“. Das erste Klischee was uns
in den Sinn kommt, ist eine Frau,
die trainieren geht, sportliche
Klamotten anzieht, grob ist und
eine tiefe Stimme hat. Dabei ist
es schon tragisch-komisch, dass
eine Frau als ,Mann“ bezeichnet
wird, nur weil sie nicht dem ty-
pischen Frauenbild entspricht.
Niemand kann Frausein auf so et-
was oberflichliches wie Kleidung
oder Stimmlage reduzieren. Das
eigentliche Problem ist, dass so-
wohl Minner als auch Frauen die
Kraft haben und stark sein, als et-
was minnliches verstehen. Das ist
Patriarchat; das ist die Mentalitit,

die alles Gute dem Mann zu-
schreibt und alles Nebensich-
liche der Frau. Anstatt eine
starke Frau ,Mannsweib®

zu nennen, sollten wir uns

mal vor Augen fiihren,

wie heftige Schmerzen Frauen

aushalten und wie sie die schwie-

rigsten Probleme stemmen. Also
sollte man einen starken Mann
vielleicht eher als ,,weiblich® be-
zeichnen. Denn Frauen sind von
Geburt an stark. Stirke ist eine
erschaffende Kraft, nicht nur die
Gewichtsklasse Hanteln.
Frauen miissen nicht versuchen

von

Minnern zu dhneln, ganz im Ge-
genteil sollten sie viel mehr ihre
eigene, innere Stirke entwickeln,
denn diese kann ein freies Leben
erschaffen.

. ({3
»Diva

JIss ein Snickers. Immer wenn
du hungrig bist, wirst du zur
Diva.“ Wer kennt die Werbung
niche? Ein Mann der nervig und
zickig wird, ist immer sofort eine
Frau in einem blauen Abendkleid,
auch wenn er eigentlich gerade in
einer Kabine mit schwitzenden
Minnern steht. Er wird zur Diva.
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All diese
Eigenschaften
kénnen natiirlich
auch nur Frauen haben.
So wird der Begriff Diva meist
nur in negativen Kontexten ver-
wendet. Dabei beschreibt Diva
eigentlich eine begabte Singe-
rin, die ,gottlich® (Latein: divus)
singt. Das Talent von Frauen
ins Licherliche zu ziehen und
zu iiberteiben, ist genau die
Mentalitit, die Frauen klein
sicht. Wenn jemand launen-
haft ist, dhnelt das doch viel
eher ~Miesepeter*
oder ,Brummbart®...

einem

»Krankenschwester®
und ,,Putzfrau®

Auch bei vielen Berufen ist
sofort ein weibliches Bild er-
zeugt. Pflegeberufe wurden
lange nur Frauen zugeschrie-
ben. Also waren Pflegerinnen
alle ,Krankenschwestern®.
Oder habt ihr je von einem
,Krankenbruder® gehore?
Stattdessen entwickelte sich
irgendwann das Wort Pfle-
ger. So dhnlich ist das
bei Putzfrauen.
Niemand redet
von ,Putzmin-
nern®. Das sind
alles Berufe in
die sich Minner
lange Zeit nicht
begeben haben. Weil klassische
Minner nur die richtigen ,,minn-
lichen® Berufe ausiiben konnen.
Auch heute ist das haufig noch so.
Denken wir mal an einen klassi-
schen ,minnlichen Beruf®. Also
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wenn wir zum Beispiel LKW-Fah-
rer sagen, fallen uns auch sofort
Minner mit Bierbauch ein.
Interessant ist auch,

dass Berufe in
der deutschen
Sprache
mer gegendert
werden  miis-

im-

JIARUN NENNT

R EURE
SGHNE LHEN
e SOLEN 31

IFATER

AUFFREJJEN

sen. Beispielsweise
wird immer unter

Frau und Mann unter-
schieden. Es heiflt ,Doktor” und
,Doktorin®. Im Kurdischen aller-
dings das keinen Unterschied, ob
es um eine Frau oder einen Mann
geht. Beide werden beispielsweise

als ,Doxtor” bezeichnet.

Was aber in vielen Sprachen
wieder auffillig ist, sind Ausdrii-
cke. Egal um wen
es gerade geht,
beleidigt ~ wird
bei Ausdriicken
am Ende die
Frau. Vor allem
bei  Ausdriicken
,unter der Giirtelli-
nie‘. Es ist wohl kaum
tibertrieben zu sagen, dass
vor allem in der tiirkischen
Sprache sehr viele Ausdrii-
cke frauenverachtend sind.
5 Minuten Recep Ivedik an-
sehen reicht, um zu verste-
hen, was gemeint ist. Diese
Ausdrucksweise ist schon so
normal, dass man sogar im

Kino dariiber lachen kann.
Es gibt dafiir dutzende
dhnliche Beispiele, in allen
moglichen Sprachen. Das
ist die Realitit unserer ge-
sellschaftlichen und histo-
rischen Geschlechterrollen.
Das wichtige dabei ist, dass
wir in diesen Situationen
nicht einfach nur weghéren,
es ignorieren oder sogar als
normal
Ganz im Gegenteil. Wir
sollten niemals zulassen,
dass man uns und andere
Frauen mit solchen Begrif-
fen erniedrigt. Lasst uns immer
wachsam sein und auch in unse-
rem Sprachgebrauch den wahren
Charakter und die Asthetik der
Frau zum Vorschein bringen.
Denn das gehért zum Kampf, die
Frau und die Gesellschaft zu be-

freien, dazu.

ansehen konnen.



Xezadl Howraman

LANGUAGE AND

ASSIMILATION

ven as a native to
the English lan-
guage, I find ‘power’

difficult to define, it stirs a
cloud of emotions more
so than it does a coherent
definition in my mind. Es-
pecially in connection to
language, as I, and many
first generation immi-
grants, struggled in the
battle between our mother
tongues and the language
we were raised with in countries
beyond our homeland. Neverthe-
less, ‘power’ can be defined as the
ability to cause effect or influence,
which language is undeniably ca-
pable of. Language and its influ-
ence can be acknowledged in its
utility as a tool of communica-
tion, as a facilitator for building
communities which then creates a
collective identity. This is empha-
sised with language’s crucial role
in music, literature and history,
which formulate a collective
memory and instil val-

ues of the community.
Strength-
ening the
identi-
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community occurs alongside the
strength of the collective lan-
guage’s presence. Language and
its power are therefore evident.
The Social Identity theory vali-
dates the importance of
personal identity being
drawn from the commu-
nal identity and so lan-
guage is vital to not only
the collective, but then
to the personal identity
also.

The system recognises
this indelible ability for
language to dominate the col-
lective and personal identity. In
England it prescribes an “Eng-
lish only” social rule in public
and across schools, against all
those who dare to know anoth-
er language. In Turkey, during
the criminalisation of the Kurd-
ish language, the state sentenced
Kurds to prisons in which they
endured horrific torture. Today,
it punishes Kurdish children who
speak their mother tongue. In
Iran, teachers were sentenced to
years in prison for the crime of
giving a Kurdish lesson to chil-
dren. Interestingly, through a
combination of soft-power, such
as cultural influence (e.g. music
and film) and harsher strategies,
(establishing colonial educational
institutions in the Autonomous
Region of Southern Kurdistan),
the system has exercised its pow-
er to influence the society in the
region to turn their nose up at
their own language. They begin
to associate Kurdish with being
uneducated, those that know only
Kurdish are confined to the low-
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er ranks of society, whilst

those who know English or Ar-
abic for example, are elevated to
the well-educated echelons of so-
ciety, bound for a bright future.

personal identity is broken.
The assimilated youth iden-
tifies with their oppressors
language more so than their
mother tongue, as generations

A CEMMUNITY WHICRH I8
STRENG@ [N '8 &

ADjD)

[RENTITY, ROOT
ORIGINAL ANSUAES

This is the real-life impact of sys-
tems influencing society, in other
words, enacting their power to
mould society to their interests.
To assimilate Kurdish society to
the point of no return by affect-
ing the very connotations of our
language.

The loss of collective identity

To relate back to language as
a foundation for the collective
identity, through linguistic as-
similation, the system fractures
collective identity and effectively
breaks down the community. The
community no longer associates
its identity with its original lan-
guage, generations who can read
in their mother tongue, no longer
concentrate their effort in passing
on the tools to the next genera-
tion, leaving them at the mercy
of the state. When those future
generations then inevitably don’t
possess the tools to read or write
in their mother tongue, as the
system intended, the community
loses its collective identity and the

EDRINRTHE

IR

are shaped by the system, the
community is altered to con-
tinue according to the system’s
needs rather than on the basis
of nurturing the community
and allowing it to continue
according to its original values
and culture. The same story
repeats itself across Kurdistan,
India, Catalonia and America
as just a few examples of this
assimilation, yet the weight of
its tragedy never lightens.

I’'m writing in English, a lan-
guage that belongs to a system
of world-wide Imperialism, a
language I can write in better
than my mother tongue. I was
taught that English was the
language of literature with a
capital L, that its importance
was indisputable, that it is
a language which paved the
way to an educated future, in
which I would be accepted.
Simultaneously, it was insin-
uated to me through many
years in the education system,
that those of us who spoke a
language other than English,




German, Spanish or French at
home, couldnt claim the same
cultural richness for our “at-home
languages”. That’s key: the sys-
tem ensures that these languages
are confined to the home, never
allowed to reach the light of day,
for fear that we would be over-
heard and our inferiority as Kurds
in the West would once again be
brought to the forefront of our
minds. How can an ethnicity’s
collective identity be healthily
maintained in a reality whereby
accessing education, healthcare,
state support and many other
services required for simply liv-
ing at an acceptable standard,

are all under the condition

of forfeiting your native
tongue? Of course it’s not

an overnight exchange,

but the state understands

that assimilation is a mat-

ter of time. Today you

send your child into the

arms of the state educa-

tion system, generations

later, your grandchildren

cannot speak your lan-
guage, if you're lucky, they’ll

be able to understand it.

Our language has

anti-state sentiments

When  considering
all the effort the system
exerts into its assimilation process;
educational systems, films, music,
healthcare and necessary services
that require the use of the system’s
language to navigate, the mind
naturally wonders: why? What is
all of this conniving for? We can

surmise that it’s for the system’s
interest of continuation, for an
extended workforce that identi-
fies with the culture of the system
which engulfs them in Capital-
ism, for a larger population to ex-
ploit and tax as they leave behind
foreign values of communal inter-

est. Réber APO explains, “the elite
that wants to rise to power will
firstly have to win over the hearts
and minds of the masses”. The
system achieves this by offering an
alternative identity based on the
state’s preferred language to the
disefranchised population surviv-
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PREVIOUS

KURDISHSSPEAKING
GENERATTIONSETHATREEADNO
NMHENREPRESSIONNOENOUR
MOITHERSTIONGUENBYSOUR
INVADINGROCCUPIERS

ing in a system which looks down
on them, which teaches them
to loathe their original identity;
their original language, rendering
them hungry for acceptance from
the system. For ethnicities whose
languages are associated with a
society typically hostile to state
authority, such as the Kurdish
people, the history of prohibiting
our language across Kurdistan was
a tactful move to divide the peo-
ple into fragments to be assimilat-
ed by various states. These states
manipulated us into a weaker
existence, an existence where we
don't assign the proper worth to
our language, the foundation of
our literature, music, history and
much more. An existence where
we are for the most part willing to
claim that our language “doesn’t
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bring us many opportunities, so
why bother?”, where we should be
asking “Why does our language
not bring us opportunity?”. If we
asked, we would know that there
were strong and proud anti-state
sentiments, based in resistance,
which existed in previous Kurd-
ish-speaking generations that lead
to the repression of our mother
tongue by our invading occupiers.

To conclude, the connection
between power relations and
language lies in the vitality of
language itself, its irreplaceable
value in a collective identity and
as a result, its importance to the
personal sense of self. When this
personhood on an individual lev-
el is interfered with by the state,
it shakes the foundations of the
communal existence and culture.

In reality, it tears communities
apart, it undoes the love of the in-
dividual for the community and
for their heritage, it makes the
individual susceptible to being
used by the system, who has no
regard for the society’s interests,
unlike the individuals who form
a community which is strong in
it’s shared identity, rooted in their
original language. In this respect,
the system ruptures and assimi-
lates the community in order to
create the ‘individual’ according
to capitalism, who is weaker on
their own and who has lost them-
selves in the pursuit of seeking ac-
ceptance from their oppressor.
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Didar Amara

Nn. kb. hdf...”

CHATTEN ODER REALTALK?

Koénnen wir bitte aufhoren ober WhatsApp zu diskutieren?”
JAUf Insta sah er aber ganz anders aus...”
Wie kann ein Mensch nur so viel Hass von sich geben?”

”

och unzihlige Spriiche
und Beschwerden, die
jede von uns tagtiglich

in ihrem Umfeld zu hoéren be-
kommt.

Laut Onlinestatistiken verbringt
ein durchschnittlicher Erwach-
sener in Deutschland 20,2 Stun-
den pro Woche am Smartphone.
Umso erschrecken-
der sind aber die
zuletzt  verdffent-

lichten Zahlen

nternetgangster..

““
.

der Jugend-Digitalstudie. ~Aus
dieser geht hervor, dass Jugendli-
che zwischen 16 bis 22 im Schnitt
70,4 Stunden pro Woche online
seien.

Demnach miissen wir uns verge-
genwirtigen, dass diese Neue Di-
gitale Welt sich zu unserer Realitit
entwickelt hat und

jeden Bereich unseres Lebens be-
einflusst, primir unsere Sprache.
Durch die zunehmende Bedeu-
tung der Digitalisierung entsteht
ein enormer sprachlicher Wandel.
Dabei leidet die Sprache durch
den Medieneinfluss. Das Resultat
ist der Verlust des Sprachgefiihls,



die Verzerrung der Kommuni-
kation und der Aufbau
unechter Bezie-

hungsumginge.
Réber APO weist
darauf hin, dass die
Sprache in einer sehr en-
gen Bezichung mit der
Kultur steht, diese sogar ein
Bestandsteil der Kultur ist. Im
engeren Sinne kénne man so-
gar die Sprache als die Kultur
definieren. Schliefllich ist die
Sprache selbst die gesellschaft-
liche Akkumulation der Men-
talitit, der Ethik, der Asthetik
und der Emotionen. Sie ist das
Bewusstsein und der Ausdruck
des Verstindnisses und der
Emotionen, sowie die Existenz
der Identitit und Mentalitit.
Dabei betont er, dass das Ent-
wicklungsniveau einer Sprache
das Niveau der Lebensqualitit
charakterisiert.
Wenn wir

den digitalen
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Sprachgebrauch  betrachten,
dann sehen wir eine erhebliche
Absenkung des Niveaus.

40 Sekunden

Denn die Sprache wird im-
mer grober und primitiver.
Da die stindig steigende und
verindernde Visualisierung
der medialen Welt viel
Zeit beansprucht und
Schnelligkeit er-
fordert, bleibt
fir die zwi-
schenmensch-
liche  Interaktion
schr wenig Geduld.
Das Tempo bedingt
rapide Handlung,
kurz und knapp.
Also fliichtige
Antworten, kurze
Kommentare oder kom-
primierte Tweets, fiir die
sprachliche Entfaltung bleibt
keine Zeit und Lust. Gleicher-
maflen wird die Fokussierung
auf eine Sache sehr schwer.
Schauen wir uns dabei das
Videoportal TikTok an; stets
scrollen wir runter, in einem
Moment sehen wir, wie in
Ostkurdistan eine 22-Jahrige
junge Frau ermordet wurde,
wir fithlen uns fiir 40 Sekun-
den traurig, dann erscheint das
nichste Video tiber das letzte
Pflegeprodukt einer Influence-
rin, dann fiinf beste Urlaubsor-
te usw. ... Schon nimmt unser
Trauergefiihl ab. Das Mitgefiihl

sowie unsere Empathie Fihig-

keit schrumpft ab. Wir verwan-
deln uns also immer mehr zu
den Personlichkeiten, welche
das kapitalistische System ent-
wickeln méchte. Empathielose,
einsame und lebendige Tote,
die dem System dienen und
diesem keine Gefahr darstellen.
Die digitale Welt ist fiir den
Kapitalismus ein sehr wichti-
ges Instrument. Die Isolation
durch die Zusammenkunft in
einem nicht realen Raum ist
dabei der wichtigste Punkt.
Natiirlich gleichzeitig die For-
derung des Konsums. Es ent-
steht ein stindiger Wettbewerb
durch die Selbstdarstellung.
Die neuesten Klamotten, die
besten Urlaubsorte, die quali-
tativsten Produkte, die ,per-
fekten Korper... Die perma-
nente Konkurrenz wird auch
durch die Sprache iibertragen.
Der Neid und die falsche Ei-
fersucht fithrt zu gehissigen
Auferungen und Kommenta-
ren. Das Verheerende ist dabei,
dass diese mehr unter Frauen
geschehen.  Hierbei kommt
es zu moralisch verwerflicher
Sprache. Bekanntlich ermdog-
licht die digitale Welt diesen
Gebrauch oder macht es auf
jeden Fall viel einfacher sie in
der Welt zu verbreiten. Die
Anonymitit oder nicht direkte
Begegnung, ermutigt viele sich
noch sexistischer, beleidigender
und unmoralisch zu duflern.
Da ein gesellschaftlicher Um-
gang fehlt und alles durch kur-

zes Schreiben erfolgen kann,




gibt es keinerlei Barrieren. Das
Moralverstindnis einer Gesell-
schaft hat in der digitalen Welt
kaum einen Platz. Diesbeziig-
lich miissen wir uns auch das
Vorgehen von Minnern gegen-
tiber Frauen vor Augen fiihren.
Dermaflen viele Frauen werden
tiglich auf verschiedenen digita-
len Plattformen belistigt. Es ist
desastros, dass es derart einfach
erfolgen kann. Der gesellschaft-
liche Respeket ist im Internet wie
verschwunden. In der realen
Welt wiirden viele dieser Min-
ner sich nicht trauen, sich auf
diese Weise zu duflern. Der Un-
terschied, zwischen den Kom-
munikationen im realen Leben
und in der digitalen Welt, ist
erheblich. Auch Leute, die sich
engstehen, sprechen online an-
ders miteinander. Es erfolgt
nimlich kein direkter Bezug,
ein gegenseitiges Zuhéren und
Verstehen kommt seltener zu

Stande. Das ist auch der Grund,
wieso fast jeder schon mal ,lass
uns das einfach personlich kli-
ren, wir sprechen die ganze Zeit
aneinander vorbei,“ gehért hat.
Des weiteren nimmt das Verant-
wortungsgefithl beim Chatten
ab. Eventuell ist es euch auf-
gefallen, wie schnell in eurem
Umfeld Menschen etwas Abge-
sprochenes oder Versprochenes
ohne Skrupel absagen konnen.
Denn auch hier tritt wieder kei-
ne Gefiihlsiibertragung ein. Das
Wort verliert somit immer mehr
an Bedeutung.

Verkommen der Sprache

Aus diesem Grund kann der
digitale Wandel kein gesell-
schaftlicher Ersatz sein. FEine
zwischenmenschliche ~ Wech-
selbeziehung darf nicht haupt-
sichlich virtuell passieren! Dies
fihrt, wie oben schon ausge-

fihre, zum gesellschaftli-
chen Verlust der Kultur und
darin einbegriffen, auch
zum Verkommen der Spra-
che. Die Digitalisierung
muss der Gesellschaft als
Hilfsmittel dienen. Sie ist
fur die Benachrichtigungen
und Aufklirung der allge-
meinen Offentlichkeit sehr
bedeutsam. Wir
nur den Gebrauch damit
balancieren konnen. Also
uns nicht von der digitalen
Welt vereinnehmen lassen.
Schlieflich; wihrend wir
unsere so wertvollen Stun-
den damit verbringen, zieht
das echte Leben an uns vor-
bei. Wenn wir dieses Be-

miissen

wusstsein erlangen, kénnen
wir unsere Kommunikati-
onen auch gesellschaftlich
gestalten. Deswegen jetzt
alle Handys weglegen und
Xwebiin lesen.
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embas,
Demeki ¢ébuye ku ne we
xeber ji min girtiye, ne min

ji we girtiye. Ez fikirim ji we re bi-
nivisinim ji bona ku hun min ji bir
nekin. Di 23‘¢ Mijdara 2016%n
de, ez giham Kurdistané. Ev tis-
teki balkés e, ji ber ew roj rojbtina
min e ji. Clindina wir ya bi teyaré
pir zehmet b{, 1é meraq nekin, ez
pir bas im. Hevalén vir bi germahi
0 himbézkiriné bi xér hatina min
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~mezin bi. "Ez

o e

bikim ku min z
kiriye i édi nema
nim." Ez guheran
a meji G fiziki j
ji bandoreke me
mim a li ¢
Ez hertim b
climandin, ké




pratikén nd nisani
min dikin ji bo ku ez
bigihijim armanca xwe. Ev 5

}3} mehén min ez li vir im. Ji ber vé, hin » N
ez zehmeti diksinim. Hin gelek tist hene b N
ku divé ez fér bibim @ gelek tist hene ku ez ; N
. hin nizanim. Di despéké de, ji min iyana '
/ vé deré gelek cuda dihat erceyeki
jiyana giyayén Kurdistané: Beri ku min ¢iyaye Kurdistané
. dit, min gelek caran li XWezaya « lc e ya bere temasge di-
kir, 1¢ min ne germahi, ne xwesikbtn, n ' ir. Lé anha

ez li ¢iyayén Kurdistané dinérim G hemi tistén k v
ez dibinim, ji ber ku ez ji bume soresgereke vé tevg 7 “azadiyé. Bz ji bime

militaneke v€ partiyé. Ez ji erka xwe ya soresé pék tinim unyayeke bastir, jiyaneke azad &

A

asitiyé. Ez ji bume perceyek ji van ciyayan. Tisté ku van ¢iyayan ewqas xwesik @t bi wate dike

vé ji ji we re giran té. Cfiyina min ne ji bo ku ez we tené bihelim, an ji min ji we hez nedikir. Dema ku ez li
paserojé dinérim, ez dikarim bi dilgermi @i dilpaki béjim ku ez xwedi malbateke bi qimet biim. Dé & bavé




neke bé pirsgirék ¢ bé zehmetd jiyan bikin. We hertim derfet ¢ azadi dida me da ku em bikaribin bétengasi
jiyan bikin & em xwe di civaka elman de ne kémi wana his bikin. Helbet, carnan nakoki (i béadeleti hebtin
ku min wek jineke ciwan nedikari gebiil bikim, 1¢ ez we sucdar nakim, ji ber ku ev zihniyeta hezar salan e ku
ji nifsan ber bi nifsan ve @ ji civak ber bi civakan ve hatiye derbas kirin. Min meraq nekin. Ez pir bas ¢ dilsad
im. Helbet, ev nay¢ vé wateyé ku ez beriya we nakim. Berovajiya vé, ez beriya we hemuyan dikim, bi taybet
miskén me yén bictik Azelya (i Zinar. Demeki nin e ku hun nayén bira min. Ez bawer dikim hun ji xwe pirs
dikin ka ez ¢ima fikr (1 hestén xwe bi we re parve dikim. Ji ber ku héz (i kémasiyén min wek yén bavé min in
G ez nikarim hezkirin i hestén xwe bi peyvan bidim fehm kirin. Ez nizanim em ¢ kengi hevdi bibinin yan ji
em ¢ get disa hevda bibinin. Min dixwest ji we re hinek wéneyén xwe ré bikim, Ié derfet nin e. Lé hun dika-
rin wéneyén xwe ji min re bisinin. Ji ber ku tené wéneyek li cem min heye. Ya Azelya i Zinar e. Hun dikarin
wéneyén xwe ré bikin, 1€ pirani bila yén Azelya G Zinar bin. Min bihist ku we min di televizyoné de ditiye.
Ez hévidarim ku we heyecana min ferq nekiriye. Edi niha bes e. Ez pir li ser xwe axivim. Edi dema axaftiné
ya we ye. Tistek nii heye ? Hevalén me cawa ne ? Xebatén xwe dimesinin ? Dilan, Safak, Egid, Serhad, Dicle,
Bérivan, Béritan, Sam, Nuffi, Zilan, Dilan. Z{ ji min re binivisinin & fotrafan ji bir nekin. Min beriya we
hemiya kir & ez hévidar im ku em hevda di demeki néz de bibinin. Li xwe mlqate bin & min meraq nekin.
Ez (i hevalén xwe silavén dilgerm disinin.

Silav &t Rézén Soresgeri,
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STERNE DER, REVOLUTION

enn ich.ihre Bilder betrachte,®ihr’schattenloses Lachen, was sich vor mir auf dem Zeitungs-
w blatt wolbt und auf dem Bildschirm erstrahlt, spiire ich noch immer den Schmerz sie nicht
: ‘volkommen erfassen zu kénnen. Vielleicht, geht es uns allen so, es fiihlt sich an, als wiirde
immer etwas fehlen. Im Herzen"stapeln sich Bilder und in den Ohren verschmelzen die Lieder, die
sie in allen Hohen und Tiefen singen. Wir sind verginglich. Wie tief wir auch graben, die Verging-
lichkeit der Zeit ldsst sich nicht untergrabén. Doch je méhr wir teilen, je mehr wir die in unseren
- Gedichtnissen gespeicherte Bilder, Gedanken und Gefiihle teilen und zuginglich machen, desto
mehr werden sie. Und es sind bereits Tausende. Hundert Tausende. die im Kampf fiir die Freiheit
aufbrachen, ausbrachen, auflammten und zum ewigen Feuer der Menschenwiirde wurden.

Um den Spuren der Gefallenen zu folgen, wagen wir uns'an das, was die schonsten sowie auch
die.schwierigsten Gefiihle in sich birgt. Manchen scheint es, als wire die Wahrheit der Gefallenen
in einem tiefen Teich aus Schmerz verborgen und unauffindbar, doch wenn wir in die Wellen ihrer
Stimmfarben tauchen, spiiren wir, dass aus jeder Freundin und Jedem Freund das'Leben sprudelt
Diejenigen, die das in Trauer versetzt,-betratiern das Leben, anstatt es zu leben. Den Spuren der
Heldinnen und Helden dieses Kampfes zu folgen, sie zu suchen, versetzt mich in grofle Aufregung. =
Wo anfangen? Thr Wesen wird niemand auf Papier fangen kénnen. Unsere Genosslnnen sterben
nicht, denn sie werden, durch die Spuren die sie hinterlassen haben und unsere Erinnerung an sie,
unsterblich. Die Chance Personlichkeiten wie Sehid Berfin oder Sehid Sara kennenzulernen, hatten
vielleicht nicht viele von uns, aber ihre Person zeigt sich in.dem, was sie fiir uns eréffnet haben; sie
offneten uns die Tiiren in den Frauen Freiheitskampf.
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Die Genossin Berfin Rébaz wuchs in einer widerstindigen Familie
in Silémani auf. Von Kein auf spiirte Hevala Berfin, dass ihr Umfeld
von der Macht-Krankheit des Kapitalismus verseucht ist, in der die
Freiheit der Frau tiglich, wie von hungrigen Léwen angegriffen wird.
Die Werte der Menschlichkeit zu verkaufen, war Hevala Berfin stets
zuwider. Besonders gegen das System, was der Kapitalismus versuchte,
und immer noch versucht, in Siidkurdistan zu errichten,=sptirte Hevala
Berfin tiefe Verabscheuung. In ihr f!oss die Wahrheitssuche, wie das rei-
ne Wasser des Trigris. Sie spiirte wie das Gift der Kapitalistischén Mo-
derne versuchte, auch in thre Adern zu dringen; doch was Heval Berfin

von so vielen jungen Frauen unterscheidet, ist das
sie den Zweifeln des Systems keinen Platz gab. Sie
lie§ nicht zu, vergiftet zu werden. Sie suchte den
Kampf in der Partei, sie versuchte bereits 2012
sich anzuschlieffen. Da sie damals keine Méglich-
keit sah zu den FreundInnen zu kommen, fiihrte
Sie Wweiter innerhalb des Systems ihren Kampf. Die
Gewalt gegen Frauen, die Hevala Berfin erlebte,
die hidsslichen Augen, die Frauen klein sehen, die
Obhren, die ihr nicht zuhoren, gegen all das ver-
suchte Heval Berfin sich zu wehren. Als Kurdin
spirte sie immer, dass niemand KurdInnen von
alleine ernst nimmt. Die Verachtung die sie in ih-
rer Kindheit und Jugend zu spiiren bekam, mach-
ten ihren Charakter umso stirker. Wenn Hevala
Berfin die Guerilla aus der Ferne in Videos und
Bildern sah, hallte in ihr der Ausruf der Freiheit
wider. Dass Frauen — die einst als heilige Gottin-
nen verehrt wurden — heute als wertlos gesehen
werden, konnte Hevala Berfin nie akzeptieren.
2015 schloss sie sich der Freiheitsbewegung an.
Den Wert einer Frau, den Wert eines Menschen,
der Gesellschaft zu verteidigen, brachte Hevala
Berfin auf die Freien Berge Kurdistans. Nachdem
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Heévala Berfin beitrat, entwickelte sie sich auf allen Ebeneh, denn sie wurde davon getrieben, alle Frauen-
morde auf dieser Welt zu richen und als fréie*Frau fiir alle zum Vorbildzu werden. Ihre&/erbundenheit zur
Natur driickt Hevala Berfin auch in ihrer Stimme aus. Eine Stimme, die uns ihren Charakter enthiillt: so
rein und klar, entschlossen und innig. Wenn Hevala Berfin singt, hallen die Stimmen von Sehid Hozan
Mizgin' und Sehid Delila wider. Das Sprudeln deskulturellen Revolution gehért zum Leben der Guerilla
und das kam in Hevala Berfins Stimme zum Ausdruck.

Wenn Hevala Berfin von etwas tiberzeugt war, so zeigte sich das in all ihrer Gestik und Mimik. Ihré Haltung
macht eine jede Frau stolz, Frau zu sein. Denn so herzlich, voller Stirke und natiirlich zugleich, enthiillen nur
die Kimpferinnen Réber AP@”s die Wahrheit des Frauseins.. Wenn Hevala Berfin {iber Réber APO sprich,
schimmert in ihren dunkelbraunen Augen die Hoffnung und Lésungskraft eines im Friithling erblithenden
Kirschbaumes. Als siidkurdische Millitantin war es Hevala Berfins Ziel die Isolation auf Imrali sowohl phy-
sisch einzureifSen, als auch die Versuche des Feindes — Menschen psychologisch zu isolieren — zu brechen. So

" schloss Hevala Berfin die militirische Ausbildung zur

Zeit der ,Modernen Guerilla“ ab und ging zwischen

“ 2016 bis 2018 in die Praxis nach' Zap. Ihr Erfolg in der

. Praxis offenbarte ihre Entschlossenheit und die Wiirde

' einer freien Kurdin. Danach ging Hevala Berfin nach

- i ; Garé und nahm an der militirischen Akademie ,,Sehid

r Béritan” teil. In dieser Bildung entwickelte sie sich zur
Kommandantin. Nach dieser Bildung fiihlte sie sich in

allen.Diskussionen und im Leben nech*mehr fiir die

o Linie der Frauenfreiheit und die Freiheit Réber
- APO’s verantwortlich. Thre Teilnahme war so
a - selbstlos und entschlossen, dass sie in Metina
_ ; u eine vorreitende Rolle in der Phase vom
Cenga Xabtré einnahm. Am 11. Juni
2022 wurde Hevala Berfin in Metina im
Kampf gegen den Faschismus unsterb-
lich. Hevata Berfin rief die Jugend im-
mer dazu auf, endlich ihre Kraft zu
erkennen. Wenn Jugendliche etwas
machen, so sollten sie es in voller
- ¢ - Entschlossenheit tun und wahre
§ Entschlossenheit finden wir im
. ] Freiheitskampf. Sehid Berfin
“' ist zu einem Beispiel fiir alle
* . “jungen Frauen, zum Modell
3 der schonen, zur freien Frau
. geworden. Denn ohne Wi-
- 5 : derstand gibt es uns

nicht.
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Auch die Genossin Sara wuchs in einer Region Kurdistans auf, in der
der Freiheitskampf zu einer grossen Kraft %urde; Serhed. Sie grurde in Agiré
geboren und wuchs in einer kimpferischen Familie auf, die in der Umge-
bung von Giyadin lebte und, wie so viele kurdische Familien durch den
tiirkischen Faschismus in Armut gezwungen wurde. So kam Hevala Sara
bereits in ihrer frithen Kindheit Angesicht zu Angesicht mit dem ausbeu-
terischen System,
was sich an
den kurdischen
Kindern und
Frauen  fest-
krallt und sie
abnagt. Doch
Hevala  Sara
kimpfte von
Anfang an, un-
ter allen Um-
stinden, gegen
das - koloniale
System,  was
besonders  in
Bakuré¢ Kurd-
istané versucht
Kurdischsein
zur  QuUaMNRzu
machen. Doch
wo ein Wille,
wie der von
Hevala = Sara
ist, da gibt es
mindestens ei-
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nen Weg. So ging sie einen beachdlich geeilen Weg; sie arbeitete sich bis zur Universitithoch und begann ein
Elektronikerinnen-Studium an der Universitit in Agiri. Dort begegnete sie der Bewegung zum ersten Mal
,° in organisierter Form. Thre Begeisterung®und Neugier fiihrten sie imnier niher an der Feuer der Freiheits- .
bewegung. Ein Jaht vor ihrem Abschliss wurde sie festgenommen und zu dtei Jahren Gefingnis verurteilt.-
Kein Gefingnis, kein faschistischer Staat und keine Folter konnte den drahtenen Willen der Genossin Sara
brechen. Ganz im Gegenteil, im Gefingnis'von Erzirom engwicklete sich Hevala Sara, wie so viele, auf ein
héchst ideologisches Niveau.und kam ihrer Essenz als Freie Frau immer niher. Wenn Hevala Sara iiber ein
freies Leben sprach,,dann sprach sie stets vonder Philosophie von Réber APO und der Frage, wie sie zu
« einer selbstlosen Millitantin werden wurde Thre natiirliche, widergindige und vollkommen entschlossene
Ausstrahlung wurde Eins mit dem Fluss der Freiheitsbewegung. Nach dem sie iiber drei Jahre Widerstand
im Gefingnis geleistet hatte, wurde Hevala Sara 2015 freigelassen. Damit wurde ihr geladener Kampfgeist
. ZU Hundertep _:Hevald Sara Agiri Serhildan spielte eine fithrende Rolle in den Frauen- und Jugendarbeit-
en in Amed, Riha und Istanbul. Und so schloss sich Hevala
. Sara 2016 der Reihen der Freiheitsguerilla an. Thr Jugendgeist
- « wurde vor allem durch ihte fiirsorgliche, dynamische und selb-
stlose Art deutlich. In den Freien Bergen Kurdistans war Hev-
afa Sara zuniehst innerhalb der Strukturen der Jugendorgani-
“sation Komalén Ciwan. Sie half stets neuen Genossinnen und
Genossen, gab"ihr Wissen und ihre Erfahrungen weiter und
bildete sich selbst stets fort. Sie wurde zu einer Kimpferin der
* PAJK und PKK. Sie wurde zu einer Sara. Sie wurde zum
Kampfgeist selbst. Auf den Freien Bergen Kurdistans
entwickelte sie sich sowohl idec;logisch, als auch -
militirisch- auf allen Ebenen weiter, um gegen
= den Feind erfolgreich zu sein. Hevala Sara ap-
pelherte stets an die Jugend und die Frauen
Kurdlstans'lhr Schicksal endlich selbst in
die Hand zu nehmen. Ihr Lachen erin-
nert uns an unser Versprechen, $ehid
Sara nicht'_ einrpal, nicht zweimal,
B sondern tausendfach zu richen und

ihre Waffe zu heben.
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AMARGI
MOMENTE DER FREIHEIT- AMARGT

Standest du einmal auf dem Gipfel eines Berges, mit dem Blick
tiber all die satten griinen Wilder, Wiesen, Tiéler. Der Duft nach
Erde, nach Wasser, der Wind in deinen Haaren. Wie magisch! Oder
bist du einmal durch den Wald gegangen, die Blitter schon etwas
trocken, knistern unter deinen Fiiflen. Das Zwitschern der Végel so
laut und schon, dass alle Musik der Welt die Klinge der Natur nicht
ersetzen konnte. Oder standest du einmal vor den unglaublich starken
Wellen des Meeres. Das Salz auf deinen Lippen, die Wellen in gleichen
Abstinden ans Ufer prallend, die Gewissheit der Bestindigkeit dieses
Rhythmus. Die Gewissheit der Unendlichkeit des Ozeans.
Diese Momente setzen sich in einem fest. Es sind Momente, in denen
die Zeit stehen bleibt. Momente, wo einem die unglaubliche Grof3e
und die schopferische Kraft dieser Welt bewusst wird. Diese Momente
héren nie auf, da das System der Erde, die Natur nicht aufthért. Ganz
egal, ob du als kleines Puzzleteil dem Beachtung schenkst oder nicht. Die
Groflen und Krifte der Welt lassen einen oft selbst sehr klein erscheinen.
. Am Ende stimmt das ja auch. In der Komplexitit des Systems Natur, spielt
B der Mensch eine kleine Rolle. Heut zutage versucht er jedoch alles unter
b scine Kontrolle zu reiflen. Wo der Mensch friiher ein natiirliches Ket-
tenglied in diesem System war, ist er mit den Jahren zum Zerstorer und
Besatzer der Natur geworden. Der Mensch hat den Respekt, die Liebe
und Verbundenheit zu der Natur verloren. Frither war der Mensch nicht
nur ein Teil dieses Systems, sondern die Natur wurde sogar als heilig
angesechen. Man hat sich nur das Noétigste genommen, der natiirliche
Kreislauf sorgte dann fiir den Rest. Die Natur wurde verehrt. Vor allem
die Miitter in den Dorfgemeinschaften haben sich iiber Generationen
hinweg gegenseitig das Wissen tiber Pflanzen, Kriuter, Heilkunde
5 weitergegeben. Dadurch, dass sie sich als Teil der Natur gesehen ha-
ben, haben sie verstanden, wie sie die Menschen auf welche Art und
Weise heilen konnten. Welchen Platz der Mensch im Kreislauf des
Systems der Natur einnimmt. All dieses Wissen ist noch immer
in den Tiefen der Boden unserer Heimat vergraben. In der Erde,
die auch uns erschaffen hat. Oder in den Erinnerungen, Er-
fahrungen unserer Miitter oder Grofimiitter. Sie sind in dieser
Verbindung zur Natur grof§ geworden. Im Einklang mit ihr.
Die Geschichte unserer Gesellschaft, unseres Landes ist
in ihr gezeichnet. Wollen wir uns als einen Teil in diesem
System begreifen, ist es wichtig, sich auf die Natur mit
all ihren Facetten einzulassen. Dann ist es aber auch
wichtig, das alte Wissen der Frauen wieder ans Tag-
eslicht zu bringen.




BEINWELL— ATBEIWAHRTE HEILIWURZEL

Ob an Waldrandern, kleinen Bachléufen oder sogar mitten in der |
Innenstadt steht so manch ein unscheinbares Gewdachs, das uns im
Frohjahr mit strahlenden Bloten erfreut.

Altere Leute kennen ihn oft noch, in alten bdauerlichen Rezepten
werden die Wurzeln im Eintopf verkocht, und auch die Blatter
werden in Suppen oder Salaten verspeist.

Der Beinwell heute oft als unscheinbares Unkraut verkannt, birgt
jedoch auch eine starke Heilkraft.

Allein in seinem Namen finden wir Hinweise auf seine Wirkung.
Bein kommt von Gebein, also Knochen, und well, von wellen
oder wallen” stammend , im Sinne von sich wogend be-
wegen, bedeutet heilen, zusammenwachsen. Im Volksmund
ist die Planze beispielsweise auch als Wundallheil oder
Schadheilwurz bekannt.

Beinwell qilt als entzindungshemmend und fordert die
Wundheilung. Ebenso bekannt ist er fur seine Wirkung bei
Celenk- und Muskelschmerzen, Prellungen, Verstauchun-
gen, Sehnenscheidentzindungen, Schwellungen, Hauter-
krankungen und bewahrte sich sogar bei der behand-
lung von Knochenbrichen.

Viele herkdmmliche
Wundheilpraparate
und Schmerzsalben enthalten Beinwell  alsWirkstoff.
Um uns die Heilkraft der krautigen Pflanze zu Nutze zu
machen, missen wir allerdings nicht unbedingt eine
Apotheke aufsuchen. Eine ebenso wirksame Beinwellsal-
be lasst sich einfach selost herstellen.

Dafur wird die Wurzel am besten im Herbst gestochen,
da sie zu dieser Zeit die meisten Wirkstoffe speichert,

und die Salbe somit am gehaltvollsten wird.

Herstellung des Ols:
1. Die frisch geernteten Wurzeln waschen und in feine
Scheiben schneiden
2. Auf einem Handtuch ausbreiten und einen halben Tag
trocknen lassen , denn wenn die Wurzelsticke zu feucht
sind, besteht die Gefahr, dass sie im Ol zu schimmeln be-

\ \ ginnen.
3. ' \ 3. Die Wurzelsticke in ein ausgekochtes GlasgefaB
geben, und mit einem Ol deiner Wahl (zum beispiel
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Mandelol oder Olivensl) begieBen. In jedem Fall mussen alle Stocke vom Ol bedeckt sein.
4. Nun muss das Ol 4-6 Wochen an einem dunklen Ort ziehen, damit die Wirkstoffe der
Wurzeln in das Ol tbergehen. Dabei sollte ¢s einmal téglich geschittelt werden.

S. Ol durch ein Kichenhandtuch oder Kaffeefilter abseihen.

Herstellung der Salbe:
Zutaten:
- 100 ml Beinwellsl
- 15 g Bienenwachs (optional 10g Bienenwachs und 5g Lanolin, also Wollwachs, welches
die Salbe geschmeidiger macht) )
- optional: 5-10 Tropfen &therisches Ol (wirkt antiseptisch und verleiht einen angeneh-
men Duft) zum Beispiel Lavendel, Fichte, Rosmarin
- ¢in Glasgefah
- kleiner Topf
- Salbentigel oder ein Schraubglas

GCenerell ist es sehr wichtig bei der Herstellung auf Sauberkeit zu achten, um die Salbe
moglichst lang haltbar zu machen. Koche dazu die Loffel und Glaser vorher ab.

1. Das Beinwellél erhitzen (nicht hoher als 70 Crad, da sonst die Wirkstoffe vergehen!)
2. Bienenwachs (und optional Lanolin) unter sténdigem Rohren hinzugeben bis es
geschmolzen ist, .
3. beim langsamen Abkuhlen werden ebenfalls unter standigem Ruhren die &Gtherischen Ole
hinzugegeben.
4. Die noch flussige und warme Salbe in saubere (1) Gléser oder Salbentigel fillen,
verschlieBen und mit Inhaltsangaben und Herstellungsdatum versehen.




DIE WILDROSE UND' IHRE HAGEBUTTEN

Die Hagebuttenfrucht entsteht aus den zarten Bloten
der Wildrose, und erfreut im Herlost mit ihrer leuchtend
roten Farbe.

Diec Hauptwirkung der Hagebutte beruht auf ihrem
" extrem hohen Vitamin-C Cehalt, welcher gerade in der
b ' kalten Jahreszeit das Immunsystem stérkt, und somit ein
hi\\’ natirliches Heilmittel bei Erkaltungen ist. So enthalten 100 g

-] frische Hagebutten 400-1.500 mg Vitamin C .
Auch Probleme mit Blase, Nieren und den ableitenden Harnwegen
kdnnen mit Hagebutten-Tee unterstitzend gut behandelt werden.

Herstellung vom Hagebuttentee:
Die Hagebutten werden moglichst reif, also weich geerntet, von den Kernen
befreit und dann bei maximal 40 Grad im Backofen oder an einem anderen warmen Ort
getrocknet und gelagert, oder kdnnen direkt als frischer Tee aufgebriht werden.

Herstellung vom Hagebuttenmus:

Ein schmackhaftes Hagebuttenmus [asst sich herstellen, indem die Frichte ca. 20 Minuten
mit etwas Zitronensaft k6cheln gelassen, und dann durch ein feines Sieb gepresst
werden.

Anschliebend mit ein wenig Honig vermengt, verhilft das Mus durch Erkaltungen und gibt
Energie.

Es kann taglich frisch eingenommen werden, dazu sollte es allerdings im Kuhlschrank auf-
bewahrt werden.
Herstellung von Marmelade:

Oder man verarbeitet es zu Marmelade weiter. Dafur wird das Mus,
wahlweise mit Gelierzucker, in dichte Einmachglaser gefillt und
eingekocht.
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FILMEMPFEHLUNG
M3IAIL Wld

Titel Release Date ~ Country of origin Regie Running Time
The Cut 2014 Germany Fatih Akin 139 min

The CUT (Der Schnitt)
Mardin, 1915: Der armenische Schmied Nazaret, entkommt dem armenischen Genozid.
Durch einen Kehlenschnitt, vonseiten der osmanischen Soldaten, sind seine Stimmbander
durchtrennt, er kann sich nur mit Zeichensprache verstandigen. Nazaret erfahrt, dass alle
seine Angehdrigen tot sind und lediglich den beiden Téchtern die Flucht ins kubanische
Exil gelungen ist. Umgehend heuert er auf einem Schiff an, das unterwegs nach Latein-
amerika ist. Der Anfang einer beschwerlichen Odyssee...

The CUT (Birrin)
Mérdin, 1915: Hesinkaré Ermeni Nazaret ji girkirina Ermeniyan rizgar dibe. Télén dengé
wi bi kéré di girika wi di alé leskeré Osmaniyan té qutkirin G ew tené bi zimané fsaretan
dikare biaxive. Nazaret hin dibe ku hem( ji malbata wi mirine G tené du kec¢én wi karibln
birevin G sirgiiné Kubayé bibin. Ew li kestiyek di ré de ye ber bi girava Latinamerika dibe.
Ew ji dibe destpéka odiseyeki dijwar...
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